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RESUMO

VILALTA, L. P. A criacio do devir - ética e ontogénese na filosofia de Gilbert Simondon.
2017. Dissertagdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas.

Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, 2017.

r

O presente trabalho ¢ uma leitura da relacdo entre a ontogénese e a ética na filosofia de
Gilbert Simondon. Pretende-se mostrar como ha uma relacao de analogia e imbricacdo entre
¢tica e ontogénese no pensamento do autor, estas correlacdes nos permitem apresentar a
filosofia simondoniana como uma teoria metaestavel que se constitui como permanentemente
aberta as novas problematicas do ser e ao devir do devir. Esta teoria, simultaneamente, ética e
ontogenética ¢ excedida em seus modos de captacao dos processos de individuagdo por suas
relagdes com a informagdo e com a dimensdo pré-individual do ser. Apresentamos, em um
segundo momento, como a ontogénese simondoniana nos permite pensar uma ética existente
nas processualidades de todos os seres, do cristal aos seres humanos, das moléculas aos
animais, e também dos objetos técnicos. Por fim, mostramos como Simondon constréi uma
concepgdo singular de sujeito como agdo autoproblematizante do ser que faz com que o
individuo seja, a0 mesmo tempo, mais-que-unidade e mais-que-identidade em relacdo a si
mesmo. O sujeito simondoniano ¢ capaz de captar a ética como sentido da ontogénese e agir
politicamente apostando todos os possiveis em experiéncias de transformagao de si. O
sujeito, ao conjugar em si as dimensdes pré-individual, individual e transindividual do ser,
possui um devir que €, simultaneamente, individual e coletivo. Com estes desenvolvimentos,
pretendemos apresentar como a filosofia de Simondon nos oferece contribuigdes muitos
relevantes para pensarmos possiveis transformagdes espirituais e politicas para os modos de

vida em nossa contemporaneidade.

Palavras-chave: Simondon; ontogénese; €tica; sujeito; devir.



ABSTRACT

VILALTA, L. P. The creation of becoming — ethics and ontogenesis in the philosophy of
Gilbert Simondon. 2017. Thesis (Master Degree) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas. Departamento de Filosofia, Universidade de Sao Paulo, 2017.

This work aims to be an analysis of the relationship between ethics and ontogenesis in the
Gilbert Simondon’s philosophy. It intends to show that there is an analogycal and inseparable
relation between ethics and ontogenesis in his thought. These correlations allow us to show
the Simondon’s philosophy as a metastable theory which creates itself as permanently open to
new problematics of the being and to the becoming of becoming. This theory, at the same
time, ethical and ontogenetical is always overpassed, in its means of apprehension of the
individuation processes, by its relations with information and with the pré-individual
dimension of the being. Secondly, we sustain that Simondon’s ontogenesis allow us to think
about an ethics which exists in the being processuality, from crystal to human beings, from
molecules to animals, and also in the technical objects processuality. Finally, we show that
Simondon constructs a single notion of subject as selfproblematic action of the being that
implicates an individual more-than-unity and, simultaneously, more-than-indentity regarding
itself. The simondonean subject is able to apprehend ethics as the meaning of the ontogenesis
and to act politically risking all the possibles to transform itself. The pre-individual,
individual and transindividual dimensions of the being produce an becoming to the subject,
which is both individual and collective. According to these arguments, we intend to conclude
that the Simondon’s philosophy gives us very important contributions to think some spiritual

and political changes in our contemporary way of life.

Key-words: Simondon; ontogenesis; ethics; subject; becoming.
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Pré-individuando — Como ler Simondon: entre a
explicacao e a implicacao (escrevendo transdutivamente)

Ndo se pode conhecer a individuagdo - relaxemos - a individuagdo, o livro “A
Individuagao”, € um simbolo analdgico da individuagdo, é um processo de escritura
que, se deu certo, simplesmente em algum momento da leitura nos coloca na situagdo
de sentir a individuagdo. E nada mais, e nada menos.

Gonzalo Aguirre

Como diz Gonzalo Aguirre, o ensaio filosofico-literario 4 individuacdo a luz das
nogoes de forma e informagdo ¢ um diario de bordo dos mergulhos de Simondon na
individuacao. Da primeira a ultima palavra deste livro, a ontogénese vive — sim! vive! —
analogicamente (ou seja, autenticamente) as aventuras da individuag¢do. A vida da ontogénese
neste livro ja € uma ética — um devir de outra vida possivel. O filésofo entdo, eticamente, diz:

ontogénese: outra vida...

Hé dois modos, duas veredas, para nos aproximarmos da individuagao (seja o livro ou
o processo de individuagdo). Podemos tentar explicar a individuagdo, produzir conhecimento
sobre ela, fazendo-a um objeto de estudo; criar conceitos e nogdes que a tornem inteligivel e
compreensivel nas relagdes que estabelece (com a Historia da Filosofia ou das Ciéncias, por
exemplo). Ou podemos nos implicar na individuagdo, dobrando-nos e desdobrando-nos,
limitando-nos e deslimitando-nos nos conceitos, entrando em ressonancia com 0S €XCeSS0S
dos processos, abrindo-nos a comunicagdo com o pré-individual que excede a individuagdo e
nos excede na individuacdo. Simondon toma as duas veredas, faz coincidir explicacdo e

implicacdo na ontogénese.

Simondon nos diz que ndo ¢ possivel conhecer a individuagdo; apenas podemos
individuar, nos individuar e individuar em nds; e, ainda, diz que o conhecimento da
individuagdo exige uma individua¢ao do conhecimento. Essa dupla individuacdo, esse duplo

que surge na comunicagdo analdgica de duas operagdes, ¢ a duplicidade da propria



individuagdo. Existe uma individuacdo da individuacdo. Ler Simondon € produzir um excesso
na coincidéncia entre explicagdo e implicacdo, ¢ operar uma individuacao da individuagdo, ¢
se abrir, na ontogénese e na ética, ao devir do devir. E a autenticidade paradoxal de um

pensamento que €, simultaneamente, explicagdo e implicacao.

Convidamos a leitora a se individuar excedendo a individuagdo e se excedendo na
Individuacgdo. Ler ¢ fazer horizonte navegavel em barquinho de papel, ¢ mergulhar no mar
pré-individual da outridao. E, assim, o eu pode viver um lampejo da disjungdo conjuntiva de
ser um e/ou. Se algo nestas paginas puder tocar esta experiéncia, do transduzir-se, entdo, o

individuo tera sido feito sacrificio e a hospitalidade do espiritual estard aberta.

Este trabalho foi escrito transdutivamente, etapa por etapa, camada por camada, pagina
por pagina (este apéndice € uma exce¢do). Foi preciso escrever cada capitulo para descobrir a
problemética que me levaria ao proximo; foi preciso viver cada uma das problematicas,
encontrando solugdes parciais, para que novas problematicas pudessem surgir; e assim
adiante, conceito por conceito, para que ao final pudéssemos vislumbrar uma rede de
conceitos e problematicas. Nao segui o conselho que orienta a escrever a introdu¢do quando o
trabalho ja estiver concluido; ela foi a primeira parte a ser escrita e, portanto, também a
primeira a ser abandonada. O tempo e a vida — “meus” processos de individuagdo — me
transformaram e transformaram os processos de escrita. Ao final, caberia escrever tudo
novamente, de maneira diferente, como quem viaja a semente para reencontrar os devires do
devir. Mas, entdo, ja acompanhariamos o filésofo, eticamente, dizendo: ontogénese: outra

vida...



Introducao - Abertura de uma problematica

1. As duas teses criticas de Simondon

Gilbert Simondon inicia seu livro A individuag¢do a luz das nogoes de forma e
informag¢do (ILFI) mapeando as duas vias principais que a tradigdo filosofica desenvolveu
para pensar a realidade do ser como individuo: a substancialista ¢ a hilemorfica. Ambas,
segundo Simondon, concedem um privilégio ontoldgico ao individuo constituido e, assim,
supdoem um principio de individuagdo anterior a individua¢gdo mesma. O que Simondon ird
propor, entdo, a partir de uma critica a essas duas tradi¢des, ¢ uma filosofia que busque
“conhecer o individuo pela individuacdo muito mais do que a individuacao a partir do
individuo” (ILFI, p.24). Esta ¢ a primeira tese critica de Simondon e ela vem rechagar
simultaneamente dois modos de captacdo do ser que ndo conseguem pensa-lo em relagdo ao
seu devir. O primeiro modo, o que estabelece um conhecimento que procede dos individuos
constituidos para assim deduzir seus processos de constituicdo — ou individuagdo —, €
insuficiente, pois subsume o devir do ser as realidades j& individuadas. O segundo modo, o
que supde que ¢ preciso conhecer a operagdo de individuagdo a partir de um principio de
individuacao, ou seja, que a individuacdo deve ser conhecida indutivamente a partir de um
principio; também ¢ insuficiente, pois tende teleologicamente ao individuo constituido
(principio de individuagdo » operagdo de individuagdo > individuo), considerando a operagdo
de individuagdo como ‘“coisa a explicar ¢ ndo como aquilo em que a explicacdo deve ser
encontrada” (IFLI, p. 24). Ambos os modos, segundo Simondon, passam rapidamente pela
operacdo de individuagao, pois concebem o individuo como o unico produto da individuacgao.
Ambos concebem a ontogénese parcialmente, pois restringem o seu sentido inexoravelmente

a constituicdo do individuo.

Assim, Simondon ird propor uma filosofia que investigue o devir do ser, ndo por seus

supostos produtos ou fundamentos, mas em suas processualidades proprias, em suas
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operagdes de individuagdo®. Essa perspectiva, entdo, tem por correlato o surgimento de uma

segunda tese, a saber, que o individuo ¢ uma realidade relativa:

O individuo seria apreendido como uma realidade relativa, uma determinada fase
do ser que supoe uma realidade pré-individual anterior a ela, e que ndo existe
completamente so, mesmo depois da individuacdo, pois a individuagdo ndo esgota
de uma unica vez os potenciais da realidade pré-individual, e, por outro lado, o que
a individuagdo faz aparecer ndo é apenas o individuo, mas o par individuo-meio.
Dessa maneira, o individuo é relativo em dois sentidos: porque ele ndo é todo o ser
e porque resulta de um estado do ser em que ele ndo existia nem como individuo,
nem como principio de individuag¢do (IFLI, p.24-5).

Primeiramente, mapeemos resumidamente algumas das consequéncias das duas teses

anteriores”:

1. O individuo ndo ¢ uma realidade anterior, nem posterior a sua individuagdo, mas lhe ¢

contemporaneo.

2. A operagao de individuagdo deve ser compreendida em sua génese e nao ser inferida
reflexivamente, seja por dedugdo ou indugdo, de um principio de individuagao.
3. O individuo ndo ¢ apenas o que resulta de uma operacao de individuagdo, mas também

meio de novas individuagoes.

4. A individuagdo ndo ¢ coextensiva ao ser, ela ¢ apenas um momento do ser, ¢ a

defasagem® deste consigo, sem que ela o esgote. Ndo apenas o individuo ndo é toda

? Salientamos aqui uma diferenciagdo entre “processo” e “operagdao” que empregaremos ao longo de nosso
trabalho. Entendemos que Simondon pode referir-se ao “processo de individuagdao” em alguns casos e, em
outros, a “operagdo de individuagao” por se tratarem de fendmenos distintos. Um processo de individuagao
deve ser compreendido como um conjunto de operagdes e estruturas em relagdo com um meio configurando
um devir concreto. J& a operagdo de individuagdo deve ser compreendida como um conjunto de processos
fisicos, quimicos, bioldgicos, etc., em funcionamento em uma individuagdo. Assim, um processo de
individuacdo pode ser — e normalmente é — um complexo de operag¢des de individuagdo constituindo e/ou
transformando um sistema de relagdes.

3 Seguimos aqui, de modo geral, a leitura de Deleuze dessas duas teses. Ver: DELEUZE, G. Gilbert Simondon, O
individuo e sua génese fisico-bioldgica. Sdo Paulo: lluminuras, 2006. Pag. 117.

* 0 conceito de defasagem serd analisado detidamente no capitulo “O ser polifasado e a defasagem em relagdo
a si”, no qual é apresentada a teoria das fases do ser. Uma breve caracterizagdo do conceito poderia ser a
seguinte: com o conceito de defasagem, Simondon descreve uma operagao do ser que o coloca em relagdo de
excesso consigo mesmo. Assim, ao mesmo tempo em que os processos de individuagdo constituem as fases do
ser e produzem estruturagdes provisdrias, as energias potenciais e a dimensao pré—individual do ser operam



realidade do ser, mas os processos de individuacdo também ndo esgotam a realidade
do ser; pois, partindo da realidade pré-individual, a individuacao produz o individuo e
seu meio, também se mantendo associadas ao individuo cargas pré-individuais que

podem disparar novas individuagdes.

Assim, a segunda tese vem complementar a primeira e estabelecer seu sentido, pois a
primazia do individuo, como fonte de deducao da individuagao ou como principio de inducao
da operagao de individuagdo, estd calcada em um postulado ontologico que consiste em
atribuir mais realidade aos termos do que as relagdes. A segunda tese - que estabelece que o
individuo deve ser apreendido como uma realidade relativa - esta vinculada a dois postulados
ontologicos: primeiro, o ser possui uma realidade individual e uma realidade pré-individual;
segundo, as relagdes possuem estatuto de ser. Feito esse breve mapeamento, detenhamo-nos
por um momento em cada um desses aspectos para que possamos compreender o que esta

implicado na segunda tese de Simondon.

O ser como realidade pré-individual’ constitui umas das principais hipoteses
apresentadas no livro /LFI. Isto porque, antes de operar como um postulado ontoldgico, a
hipdtese do ser como realidade pré-individual surge dos estudos e apropriagdes que o autor
realiza a partir de teorias cientificas. Simondon afirma que “A individuacdo ndo pode ser
adequadamente pensada e descrita, pois apenas conheciamos uma forma de equilibrio, o
equilibrio estavel, ndo conheciamos o equilibrio metaestavel” (IFLI, p.26). A nog¢ao de
equilibrio metaestavel e de energia potencial, propostas pela termodindmica, possibilitaram a
compreensdo do ser enquanto sistema tenso e repleto de potenciais que estd sempre em
excesso consigo, que sempre estd em defasagem e transformagdo com relagdo ao seu estado
atual. O que estd em questao aqui € a constitui¢ao de ferramentas teoricas que as ciéncias dos

séculos XIX e XX ofereceram para que os individuos fisicos e viventes — ou, de modo geral, o

como um excesso que impulsiona novos processos que fazem com que o ser nunca se feche em uma unidade e
identidade consigo mesmo.

> 0 conceito de pré-individual serd abordado em relagdo aos tipos de individua¢do no capitulo “O pré-individual
— um conceito em devir em cada tipo de individuagdao”. A aposta interpretativa deste estudo consiste
exatamente em ndo produzir uma definicdo do conceito de pré-individual justamente por ele ser o conceito
que esta em devir em cada um dos tipos de individuagdo — fisica, vivente e psicossocial -, e, mais do que isso,
por ser um conceito que precisa ser reatualizado, recriado, a cada novo processo com o qual o conhecimento
se relaciona. Dito de outro modo, o conceito de pré-individual é aquele que descreve as realidades singulares
de cada processo e é também uma criagdo conceitual singular para cada operacdo de conhecimento, para cada
ato de pensamento.



ser - pudessem ser pensados como realidades que ndo se fecham em uma identidade e uma

unidade.

A unidade e a identidade apenas se aplicam a uma das fases do ser, posterior a
operagdo de individuagdo; essas nogoes ndo podem ajudar na descoberta do
principio de individuag¢do, ndo sdo aplicaveis a ontogénese entendida no sentido
pleno do termo, ou seja, como devir do ser enquanto ser que se desdobra e se defasa
ao se individuar (ILFI, p. 25-6).

O ser enquanto sistema metaestdvel que possui uma realidade individuada e uma
realidade pré-individual nunca € uno e idéntico a si mesmo, esta em excesso em relagdo a si, ¢
mais que um, “mais que unidade e mais que identidade” (IFLI, p. 26). Como explica Muriel

Combes:

Em expressoes enigmdticas como “mais que unidade” e “mais que identidade”,
podemos ver aparecer a ideia de que o ser é constituido, imediatamente, como um
poder de transformacgdo. Na verdade, a ndo autoidentidade do ser ndo é meramente
a passagem de uma identidade a outra, por meio de uma negacdo da identidade
prévia. Pelo contrario, como o ser contém potenciais, e porque eles existem como
uma reserva de devir, a ndo autoidentidade do ser pode ser chamada de mais que
identidade. Nesse sentido, o ser estd em excesso em relacdo a si (2013, p.3).

J4

O que o conceito de metaestabilidade permite a Simondon é uma revisdo da
operatividade das categorias ldgicas e ontologicas que a tradicao filosofica utilizou para
pensar o ser. Isto por dois motivos: por um lado, os sistemas fisicos e biologicos ja ndo podem
ser adequadamente pensados se apenas compreendemos os elementos desse sistema como
individuos ou termos ja constituidos ou que estdo em processo de constituicao, ja que parte
dos elementos desses sistemas nio se apresenta sob a forma de individuos ou em processo de
individuacao, sem que, por isso, sejam menos efetivos e reais; por outro lado, categorias ou
conceitos distribuidos em dualismos ou binarismos ja ndo servem para descrever os
fenomenos, dado que esses, compreendidos a partir da metaestabilidade, possuem apenas
momentos, graus maiores ou menores de estabilidade. Assim, categorias como movimento e
repouso, instabilidade e estabilidade, unidade e multiplicidade, identidade e nao-identidade,
verdadeiro e falso, etc., servem apenas para descrever momentos dos processos, para

descrever relagdes e nao termos fixos ou individuos em suas esséncias.



Entretanto, Simondon, em varios momentos de seu livro, condiciona a existéncia da
realidade pré-individual do ser como uma hipotese a ser verificada no estudo dos diferentes
tipos de individuagdo. A que se deve isto? Por que Simondon caracteriza uma das principais
criacdes de sua filosofia como uma hipdtese a ser verificada ao longo do estudo da
individuagdo? E isto ndo ocorre apenas no caso do ser pré-individual, mas também, por
exemplo, no caso da possibilidade de substituir a no¢do de forma pela de informacao, na
possibilidade de se elaborar uma teoria geral das relagdes entre estruturas e operagdes — que
ele denominara allagmatica -, na possibilidade de elaboragdo de uma axiomatica das ciéncias
humanas — que ele apresentard na conferéncia “Forma, informagdo, potenciais” (FIP) -, na
possibilidade de que “a classificagdo das ontogéneses permitiria pluralizar a l6gica com um
fundamento valido de pluralidade” (IFLI, p. 36). Interpretamos que esse gesto de Simondon
esta na base de um dos aspectos centrais da relacdo entre ontogénese e ética que constituem
sua filosofia, a saber, qualquer postulado ontoldgico, qualquer categoria logica, qualquer
conceito s6 possuird sentido em relagdo ao campo de relagdes que esta em operagdo em um
processo especifico. Dito de outro modo, a ontogénese como verdadeiro pensamento que
capta o ser em seu devir, ndo pode constituir um pensamento sem devir. Se o ser € mais que
unidade, mais que identidade, se ele ¢ um excesso em relagdo a si mesmo, 0 pensamento que
capta o ser ndo pode se fechar em uma unidade, em uma identidade, mas deve ser um
pensamento capaz de comportar em relagao a si um excesso, uma abertura com relagdo a suas
proprias hipoteses e formulacdes®. O pensamento que acompanha a criagio do devir deve ser

capaz de um devir pensante, sempre aberto a novas problematicas’.

® Veremos em detalhe no primeiro capitulo como Simondon caracteriza o pensamento capaz de captar o devir
do ser como uma teoria metaestavel (Cap. 1.1), um processo transdutivo (1.2) e uma operagdo singular para
cada individuagdo (1.3). Por enquanto, vale apontar para a relagdo que a transdugdo efetua com a ontogénese.
“A transducdo corresponde a esta existéncia de vinculos que nascem quando o ser pré-individual se individua;
expressa a individuagdo e permite pensa-la; é assim, simultaneamente, uma nog¢do metafisica e logica; se aplica
a ontogénese e é a propria ontogénese.” (IFLI, p.33).

’ Como salienta Pablo Rodriguez “Pensar é estar atento ao devir para o qual ndo ha imagem. O pensamento
deve ser fiel a esse devir e captar o movimento ndo de modo objetivo, para dizer a verdade do que ocorre, mas
como simples participacdo no que o mundo é, e ndo no que necessitamos que seja. E isto ndo deveria ser
entendido como um eterno ‘deixar-se fluir’, mas exatamente o contrario, como aquilo que funde pensamento
e acdo. Colocar-se fora do devir para descrevé-lo é perder a Unica caracteristica do devir que merece ser
descrita. Interpretar, por outro lado, que o devir é uma corrente na qual ndo intervém vontade alguma é
ingénuo e estéril. Portanto, mais que falar do devir, temos que ser capazes de um pensamento do devir, ou de
um devir pensante. Assim, liberado da imposi¢dao de sua autoimagem, o pensamento se torna contemporaneo
de seu préprio movimento” (2009, p. 14).



Aqui podemos encontrar uma primeira dimensdo ética do pensamento de Simondon
que ¢ aberta pela segunda tese, a que enuncia que os individuos e, mais ainda, que o ser pode

ser pensado como uma realidade relativa.

Seria possivel considerar toda verdadeira relagdo com estatuto de ser, e como se
desenvolvendo no interior de uma nova individuacdo, a relagdo ndo surge entre
dois termos que ja seriam individuos, ela é um aspecto da ressonancia interna de um
sistema de individuacgdo, ela faz parte de um estado do sistema (IFLI, p. 28-9).

Esse aspecto da filosofia de Simondon, que postula que as relagcdes possuem estatuto
ontoldgico de ser, ¢ o que a tradigio de comentadoras denominou “realismo das relagdes™ —
um dos postulados epistemoldgicos centrais de sua filosofia. Acompanhemos uma citagao de
Combes para que possamos compreender as consequéncias desta tese, simultaneamente,

ontoldgica e epistemoldgica:

Se ¢ verdade, de fato, que essa relagdo ndo é algo que liga dois termos
preexistentes, mas que é algo que advém pela constituicdo dos proprios termos
como relagbes, entdo compreendemos como o conhecimento aparece como uma
relagdo de relagées. [...] Mas por que Simondon, em uma frase em que o uso do
italico a faz parecer tdo decisiva quanto redundante, insiste em especificar: ‘O
postulado epistemolégico deste estudo é que a relagdo entre duas relagdes € cla
mesma uma relagdo’? Que a relagdo entre duas relagdes é ela mesma uma relagdo é
precisamente aquilo que parece Obvio. NoOs apenas podemos compreender a
insisténcia do autor sobre esse ponto se visamos as implicagdes ontologicas da
formulagdo, entdo, percebemos que o conhecimento [...] existe do mesmo modo em
que os seres se conectam entre si, considerado a partir do ponto de vista pelo qual se
constituem suas realidades. Dito de outro modo, do postulado da realidade da
relagdo, do que ele produz para a realidade do conhecimento, e de todo o ser nesse
sentido, decorre que o ser ¢é relagdo (2013, p. 17-8)°.

O que esta em questdo nesse ponto — ¢ que ¢ um dos aspectos que paulatinamente o

filosofo desenvolve na parte do livro sobre a individuacao fisica — ¢ a possibilidade da

. A tese, simultaneamente, epistemoldgica e ontoldgica do realismo das relagdes ganha forca no comentario da
filosofia de Simondon a partir do livro Individu et collectivité. Pour une philosophie du transindividuel de Muriel
Combes. Esse pequeno livro que é um dos mais completos, assertivos e instigantes comentarios sobre
Simondon, possui, no nucleo da apresentacdo da relagdo entre epistemologia e ontologia, a tese do realismo
das relagdes. Ndo a toa, Combes denomina o precioso primeiro capitulo do livro de “Sobre o Ser e o estatuto
do Um: da relatividade do Real a realidade da relagdo”. Em nosso estudo realizaremos, no cap. 2 da Parte II,
uma releitura do realismo das relagOes a partir da articulagdo entre ética e ontogénese.

° Para a andlise sistemética do postulado epistemoldgico enunciado por Simondon em relagdo a tradicdo
filoséfica, ver o capitulo “Individuacdo e formas alotrdpicas cristalinas; ser e relagdo” (IFLI, p. 77-84).



criacdo, simultaneamente, de uma teoria do conhecimento, de uma teoria do ser e, de uma
ética'® que compreendam os termos ou os individuos como apenas um momento, provisorio,
de estabilizagdo de um conjunto de relagdes que configuram a realidade dos processos e dos
sistemas. Por isso, os termos serdo entendidos como relagdes entre relagdes; o conhecimento ¢
um processo analogo de relacdes de relagdes; a realidade do ser ¢ uma comunicagdo entre
relagdes de relagdes. A radicalidade dessa tese e do que ela significa para o pensamento
filosofico pode ser interpretada do seguinte modo: ¢ a eliminagdo de qualquer possibilidade de
compreensdo do ser como realidade substancial, ¢ a tese antissubstancialista central do
pensamento simondoniano. Dai uma afirmagdo como: “O individuo é realidade de uma
relacdo constituinte, ndo interioridade de um termo constituido”'" (IFLL, p. 62 — grifo nosso).
Esse movimento que a filosofia de Simondon opera lhe permite criar uma nova concepgao de

relacdo entre ser e devir, um verdadeiro pensamento da ontogénese.

2. A ontogénese simondoniana

A palavra ontogénese ganha todo o seu sentido se, ao invés de toma-la em um
sentido, restrito e derivado, de génese do individuo (por oposi¢do a uma génese
mais vasta, por exemplo, a da espécie), a fazemos designar o cardter de devir do
ser, aquilo por meio de que o ser devém, enquanto é, como ser. A oposi¢do entre o
ser e o devir somente pode ser valida no interior de certa doutrina que suponha que
o modelo proprio do ser é a substancia (IFLI, p. 25).

As duas teses de Simondon apresentadas anteriormente estdo na base da configuracao
de um pensamento renovado das relagdes entre ser e devir. Esse pensamento o filésofo
denominard ontogénese. A ontogénese simondoniana postula que ndo had separacdo ou
oposicao entre ser e devir, pois essa separacdo € apenas resultante de uma perspectiva que

introduz um termo substancial ou o individuo como ponto de apari¢gdo, mediacdo e

% Essa imbricagdo, concomitancia e correlagdo entre teoria do conhecimento, ontogénese e ética é o objeto de
analise da Parte Il de nossa pesquisa. Em varios momentos da Parte |l abordaremos a questdo de como
elementos fundamentais para uma ética como normas, valores, acdo e sujeito serdo considerados como
atividades relacionais.

! Antecede essa afirmacdo o seguinte trecho: “A relacao, para o individuo, possui valor de ser; ndo é possivel
distinguir o intrinseco do extrinseco; o que o individuo é verdadeira e essencialmente é a relagdo ativa, a troca
entre o intrinseco e o extrinseco; existe extrinseco e intrinseco em relagdo ao que é primeiro. O que é primeiro
é esse sistema de ressonancia interna, singular, da relagdo allagmatica entre duas ordens de magnitude. Para
esta relagdo existe intrinseco e extrinseco, mas o que o individuo é verdadeiramente é esta relagdo, ndo o
intrinseco que é apenas um dos termos concomitantes: o intrinseco, a interioridade do individuo nao existiria
sem a permanente operacdo relacional que é individuagdo permanente” (IFLI, p.62).
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inteligibilidade do ser. Apenas em relagdo ao individuo ¢ que o ser pode aparecer
substancializado e¢ o devir como oposto a esse carater substancial, separado da realidade
constituida. Dito de outro modo, somente concebendo o devir como devir dos individuos e
nao do ser, sendo reservada a esse a imobilidade substancial, ¢ que o devir pode ser

considerado separado do ser. E a propria realidade individual que separa ser e devir.

No entanto, se o ser ¢ uma realidade relacional'?, sendo os individuos apenas um
momento provisorio de sedimentacao das relagdes; se o ser carrega em si uma realidade pré-
individual, um excesso, cheio de potenciais, em relacdo a si; se o ser ¢ mais que unidade e
mais que identidade; entdo, o ser ja € devir. Ser e devir ndo sdo opostos e separados, pois 0
devir do ser ja ¢ a realidade relacional, j& € poténcia de novas individuagdes, ja ¢ a atividade
de transformacdo permanente que constitui o ser no que ele é. O devir apenas serd — como
veremos no primeiro capitulo — o processo de defasagem do ser em relacao a si; processo -
cujo nome ¢ individuagdo - que produz duas realidades comunicantes e complementares: a

individuada e a pré-individual. Em sintese, como diz Simondon:

O devir ndo ¢ devir do ser individuado, mas devir da individuacdo do ser: o que
advém chega sob a forma de uma interrogagdo do ser, ou seja, sob a forma de
elemento de uma problemadtica aberta que é aquela que a individuag¢do do ser
resolve: o individuo é contemporaneo de seu devir, pois esse devir é de sua
individuacao. (IFLIL, p. 312)

Veremos mais adiante o que significa o devir da individuagdo como uma interrogacgao
do ser, como elemento de uma problematica aberta. O que realizamos até agora foi uma
aproximacao dos aspectos que nos permitem comecar a compreender como na base da teoria
filos6fica de Simondon estd uma reelaboracdo das relacdes entre ser e devir que o autor
denomina ontogénese. Pudemos assim, abordar primeiramente o sentido geral do pensamento
da ontogénese. No primeiro capitulo, abordaremos como a ontogénese opera, como essa
concepcao da ontogénese sera também relacional, ou seja, como a propria ontogénese ¢ uma
operagdo que ¢ o devir e que estd em devir em relagdo a cada tipo de individuagdo que
visamos. No entanto, antes, gostariamos de introduzir em linhas gerais as relagdes entre ética

e ontogénese no pensamento de Simondon.

12 - . . . .y . ~ .
Optamos por utilizar “realidade relativa” para tratar do individuo como sistema de relagdes e “realidade
relacional” para tratar do ser como sistema de fases relacionantes.
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3. Asrelacdes entre ética e ontogénese

O livro 4 individuagdo a luz das nogoes de forma e informagdao (IFLI) esta estruturado
da seguinte forma: uma introdu¢do abre o livro inserindo as teses filosoficas e as
reformulagdes epistemoldgicas que serdo necessarias, ou melhor, que estardo operando no
estudo dos tipos de individuagdo; na sequéncia, a partir do estudo de casos paradigmaticos, ou
seja, casos que condensam e melhor exemplificam a generalidade do funcionamento da
operacdo de individuacdo abordada, Simondon ird desenvolver os processos singulares
envolvidos em cada tipo de individuagio — fisica, vivente e psicossocial'’; ao final da segunda
parte — aquela referente a individuacdo dos seres viventes -, Simondon desenvolverd, a partir
de uma teoria dos afetos, emocgdes, sensacdes e percepcdes, uma nova compreensao de como
se constitui a interioridade do vivente, a partir de processos de individualizagdo e
personalizacio, e como, com isso, podemos formular uma nova compreensio de sujeito'*; por
fim, na conclusdo, Simondon retomara, resumidamente, o sentido dos processos e operagdes
analisadas em seu livro, delineando as consequéncias filosoficas da teoria da individuagdo,
realizada por meio do estudo das ontogé€neses especificas. Até que nas ultimas paginas uma
pergunta sobrevém: ‘“Pode uma teoria da individuacdo, por meio da nog¢do de informagdo,
fornecer uma ética?” (IFLI, p. 320). Nessas ultimas paginas, Simondon desenvolve sua
concepcao da relagdo entre €tica e ontogénese como sendo a ética o sentido das individuagdes.
“Captar a ¢ética em sua unidade exige que acompanhemos a ontogénese: a €tica ¢ o sentido da

individuagdo, o sentido da sinergia das individua¢des sucessivas. E o sentido da

3 Simondon esclarece que a divisdo da individuagdo psicossocial em individuagdo psiquica e individuagao
social, como aparece no livro, é apenas uma maneira encontrada para garantir a clareza da exposicao, dado
que o nivel psicossocial é de fato um complexo indissocidvel. “As duas individuagGes, psiquica e coletiva, sdo
reciprocas entre si; permitem definir uma categoria do transindividual que tende a dar conta da unidade
sistematica entre a individuagdo interior (psiquica) e a individuagdo exterior (coletiva)” (IFLI, p. 29). Também
salientamos que Simondon analisa outro tipo de individuagdo: a dos objetos técnicos; processo denominado
“concretizacdo” e apresentando no primeiro capitulo de MEOT.

% Abordaremos em detalhe a compreensao de sujeito de Simondon na Parte Il de nosso trabalho, no entanto
ja deixamos apontado que “Simondon utiliza o termo ‘sujeito’ para se referir ao ser bio-psiquico que resulta da
duplicagdo somatopsiquica que é interna ao vivente. O ser humano assim ndo possui 0 monopdlio de ser um
sujeito. [...] por individualizar-se através da duplicagdo somato-psiquica (sic), o animal devém um ‘sujeito’ que
ja ndo é um simples individuo, mas o conjunto individuo/carga pré-individual, com a sua afetividade psiquica
sendo capaz de reunir a metaestabilidade mantida no vivente a partir do qual este sujeito surge, e que
continua a ser” (BARTHELEMY, 2012, p. 227-8). [Utilizamos a edigdo britdnica deste texto de Barthélémy, pois
ela estd mais completa em uma série de aspectos do glossario que o autor propde. Apenas fizemos pequenos
ajustes em relacdo a traducdo inglesa cotejando esta com o original francés].
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transdutividade do devir”~ (IFLIL, p.323). Como podemos compreender essa relagdo de

profunda imbricacao entre ética e ontogénese?

Simondon constroi em /LFI uma teoria da individuagdo que liga, da introdugdo a
conclusao, um modo de relagao do ser com o devir - que ele denomina ontogénese - a uma
concepedo do sentido ético ai implicado. No entanto, ao tecer tal movimento que imbrica ética
e ontogénese em sua filosofia — lembremos que Simondon afirma que a ética ¢ o sentido da
individuacao -, ele ndo estaria produzindo um tipo de relagdo que torna ambas indistintas e
indissociaveis? Como afirma Jean-Yves Chateau: “A coeréncia desta ética com a doutrina da
individuagdo e do ser ¢ estreita e visivel; ¢ a mesma doutrina, apresentada como uma ética”
(2008, p. 74). No entanto, considerando que a leitura de Chateau esteja correta, se a ética e a
ontogénese — enquanto pensamento da individuagcdo que capta o devir do ser — sdo a mesma
doutrina, entdo, deveriamos dizer que nao apenas na conclusdo do livro Simondon apresenta a
ontogénese como uma ética, mas que a propria ética ¢ apresentanda como uma filosofia da
ontogénese ja na introducdo. Porém, acreditamos que tanto essa consequéncia quanto a
interpretagdo global de Chateau, sobre este aspecto, sdo apenas parcialmente corretas. Para
uma filosofia como a de Simondon, a no¢ao de uma identidade plena entre dois processos
distintos, o da ética e o da ontogénese, redundaria em uma estabilizacdo do pensamento e do
sentido da relacdo entre esses processos. Poderiamos dizer que se a ética e a ontogénese
configurassem uma unidade, se elas fossem a mesma doutrina apenas apresentada de modos
distintos, elas terminariam por configurar um sistema estavel de pensamento do devir. Como
se um pensamento do devir se encerrasse, por fim, em uma imagem de pensamento sem devir,
em uma autoimagem do pensamento. Ou dito de um modo mais detalhado — que
desenvolveremos detalhadamente no primeiro capitulo -, a filosofia de Simondon almeja
construir um pensamento da ontogénese que seja anterior a toda ldgica e toda ontologia, e,
portanto, caberia perguntarmos: se houvesse uma identidade entre ética e ontogénese isso nao
configuraria um modelo fixo de funcionamento da ontogénese? Em outras palavras, mesmo

que nenhuma das duas instancias seja determinante no engendramento da outra, o resultado da

> 0 conceito de transducgdo sera progressivamente abordado ao longo de todo o trabalho. Por agora, podemos
caracterizar, genericamente, a transdugdo como uma operagdo na qual as estruturagdes ocorridas em um
processo estdo relacionadas as fases anteriores desse processo e impulsionam as novas operagdes que
ocorrerdo. A transdutividade do devir é, entdo, esse duplo movimento do devir de estruturagdo e
impulsionamento de novas operagdes; é a absor¢do dos momentos anteriores do processo e projegdo das
potencialidades de novas transformacdes; € o momento de estabilizacdo do devir e, ao mesmo tempo, o
excesso que dispara novos processos.
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relacdo entre €tica e ontogénese nao pode ser, para um pensamento como o de Simondon, o da
criacdo de uma nova filosofia transcendente aos processos que almeja pensar. Essa relagdo
nao pode pré-determinar os processos de individuagdo, € preciso que essa relacao seja a de
pluralizagdo das logicas e ontologias envolvidas na descri¢ao de uma operacao ontogenética e
que, consequentemente, seja também a abertura de uma problematica, simultaneamente, ética
e ontogenética — sem que ambas se confundam em suas operagdes proprias — para cada nova

individuacao.

4. Hipoteses

Entdo como podemos compreender a relacdo entre ética e ontogénese na filosofia de
Simondon? Um dos aspectos centrais da reformulacdo da teoria do conhecimento que
Simondon efetua em seu livro consiste em “fundar um novo pensamento da analogia.”
(BARTHELEMY, 2013, p. 136). A analogia nio sera um modo de comunicacio entre
esséncia e existéncia, pois, para uma teoria do ser como a de Simondon em que devir e
esséncia coincidem, a separagao entre esséncia e existéncia ja ndo possui qualquer sentido nos
individuos e em seus processos de individuacdo; tampouco a relagdo de analogia podera ser
confundida com a de semelhanca, isto porque a semelhanca estabelece uma relacdo de
identidade entre termos ou individuos, j& a analogia estabelece relagoes de identidade entre
processos, estabelece identidade entre rela¢des'®. Assim, por exemplo, a possibilidade de
conhecimento dos processos de individuagdo ndo sera estabelecida por adequagdo ou
conformidade entre um processo de individuagdo e a individuacdo do conhecimento que visa
esse processo, mas por um ato analogico do sujeito que coloca em relacdo ambos 0s processos

— 0 conhecimento da individuagdo exige uma individuagao do conhecimento'’. Nisto consiste

'® Veremos também no primeiro capitulo como o pensamento transdutivo que estd em operag¢do na
ontogénese simondoniana postula a existéncia de uma concepc¢do de identidade e unidade como nogdes
transdutivas.

7 Como diz Simondon: “Nés n3o podemos, no sentido habitual do termo, conhecer a individuagdo; podemos
somente individuar, individuar-nos e individuar em nds; esta captagdo é, portanto, a margem do conhecimento
propriamente dito, uma analogia entre duas operagGes, que é um determinado modo de comunicagdo. A
individuacdo do real exterior ao sujeito é captada pelo sujeito gragas a individua¢do analdgica do conhecimento
no sujeito; mas é pela individuagdo do conhecimento e ndo pelo mero conhecimento que é captada a
individuacdo dos seres ndo sujeitos. Os seres podem ser conhecidos pelo conhecimento do sujeito, mas a
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o método analdgico que ¢ uma das bases da teoria do conhecimento de Simondon — e que tem
como uma de suas fungdes manter a autonomia dos processos. As operagdes de
conhecimento, em sua processualidade propria, ndo subsumem as possibilidades de uma
individuacdo. Ha, como sugere Combes (2013, p. 10-1), uma “coindividuagdao” entre
pensamento e individuacdo, processos correlativos de individuagdo entre conhecimento e ser.
Assim, a primeira hipotese que gostariamos de desenvolver ao longo de nosso trabalho ¢ a
seguinte: ética e ontogénese sdo duas operagoes distintas que estdo em rela¢do analogica em
cada processo singular de individua¢do. Isto significa dizer que ndao hd uma doutrina
ontogenética ou uma doutrina ética na filosofia de Simondon e que, consequentemente, elas

ndo sao “a mesma doutrina” — como afirma Chateau.

Um dos objetivos de nosso trabalho consistird em analisar como ética € ontogénese
operam na filosofia de Simondon, propondo que essas instancias nao podem ser consideradas
“doutrinas” ou um conjunto-sistema com uma estrutura fixa de normas por meio das quais
opera, pois - como pretendemos demonstrar na Parte I - isso significaria sedimentar uma
logica e uma ontologia por meio das quais as individuagdes devem operar. Defenderemos que
a filosofia ética e ontogenética de Simondon realiza o movimento de estabelecer as bases
gerais de um modo de compreensdo que nos permite visar cada processo de individuagdo de

acordo com sua singularidade.

Entdo, como consequéncia de nossa hipdtese, interpretamos que: a relagdo de
analogia entre as operagoes ética e ontogenética abre uma problemdtica para a qual cada
nova individua¢do funciona como uma resolu¢do. Isto significa que a comunica¢do da
operagdo ética e da ontogenética ndo é a resolu¢do de uma problematica de individuagao,
mas a abertura de uma problematica. Se o devir ndo ¢ uma realidade exterior e acidental ao
ser, mas a operagao de sua propria processualidade, e se Simondon substitui a ontologia —
como descricdo da realidade do ser — pela ontogénese, como operacdo de desafasem do ser
consigo — e como teoria que capta essa defasagem -, ndo € com o intuito de tornar o devir uma
imagem ética ou ontogenética que resolve a problematica do ser. Dito de outro modo, a
relagdo entre ética e ontogé€nese ndo ¢ o resultado da teoria e da operagdo de individuagao,
mas sua condi¢do. Por isso, se em nosso trabalho analisaremos como a ontogénese produz um

novo pensamento ético — a partir de uma ontogénese da ética -, e se a €tica estd na base da

individuacdo dos seres sé pode ser captada pela individua¢do do conhecimento do sujeito” (ILFI, p. 36). Tal
concepcdo do conhecimento serd tematizada na Parte Il deste trabalho.
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elaboracdo de uma filosofia ontogenética — havendo uma ética da ontogénese — isto nao
significarda que nosso objetivo final ¢ fornecer um construto tedrico que resolve a

“interrogacao do ser” — que sempre se renova nos devires de cada processo.

Nosso objetivo tedrico serd mostrar como a relacdo entre €tica e ontogé€nese na
filosofia de Simondon ¢ correlata ao surgimento de dois tipos de problematicas. Por um lado,
uma problematica que surge da ressonancia interna de um sistema metaestavel que opera
como constituicdo de significagdes e normatividades fisico-vitais das individuagdes. Por
outro, o surgimento de uma autoproblematica do ser que o filos6fo denominard “sujeito”.
Analisaremos como Simondon cria uma concepc¢do de sujeito como processo analdgico de
imbricagdo entre ética e ontogénese no qual pensamento e acao estdo correlacionados em sua
transdutividade. Isso significa dizer que ética e ontogénese sdo correlatos complementares e
indissociaveis em seus sentidos € que estes sdo a correlacionalidade de pensamento e acao no

proprio movimento do devir — na abertura de uma problematica no ser'®.

A confluéncia entre a primeira hipotese, suas consequéncias e os objetivos tedricos
que norteiam nosso trabalho, abre uma questao para esta pesquisa que Simondon ndo abordou
diretamente em seus escritos — mas que nos parece ser consequéncia inevitavel de suas
formulagdes'’. Trata-se de nos perguntarmos: ¢ possivel falar de ética em relagio a todos os
tipos de individuacdo ou ela estaria restrita aos individuos viventes — individuacdo na qual
surge o sujeito? Como veremos na Parte II, a construgdo do pensamento €tico de Simondon

parece nos permitir vincula-lo a todo o espectro da ontogénese, ou seja, a todos os tipos de

'8 Talvez tenha sido Gilles Deleuze o primeiro a salientar a importancia da no¢do de problematica na obra de
Simondon: “No pensamento de Simondon, a categoria de ‘problematico’ ganha grande importancia,
justamente por estar provida de um sentido objetivo: com efeito, ela ja ndo mais designa um estado provisério
do nosso conhecimento, um conceito subjetivo indeterminado, mas um momento do ser, o primeiro momento
pré-individual” (DELEUZE, 2006, p. 119). Os desenvolvimentos realizados na Parte | deste trabalho sobre a
teoria da informac¢do de Simondon e seu conceito de pré-individual permitirdo que na Parte Il abordemos em
detalhe como ha uma disjungdo na filosofia do autor entre problematica fisico-vital e autoproblematica do
sujeito que dardo lugar a dois modos de relagdo entre ética e ontogénese.

¥ Uma formulagdo como a seguinte referenda a existéncia de tal questdo: “Esta afirmacdo pode parecer
paradoxal, todavia ndo o é, se se realiza uma ampliacdo da nogdo de relagGes sociais: algumas moléculas,
algumas células elementares podem estar unidas em relacdo a outras em uma relacdo de tipo social que
implica controle, modulacdo, reducdo de atividade; o fendmeno psicossocial é, assim, somente a propagacao
transdutiva de uma perturbagdo, a qual, tendo realizado uma mudanca de equilibrio em nivel elementar,
ressoa em nivel coletivo por recrutamento de todos os elementos. Talvez as grandes etapas filogenéticas
tenham como condigdo fendmenos sociais e psicossociais; e, a nogdo de sociedade, definida primeiramente
para o homem, estende-se as espécies animais; mas podendo ser generalizada de modo mais completo,
englobando relagGes entre vegetais e inclusive entre moléculas; do mesmo modo, a relagdo de tipo
psicossocial, definida primeiramente nas relagdes humanas interindividuais, pode receber uma generaliza¢do.”
(API, p. 172-3).
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individuagdo. Entdo, perguntamo-nos: ¢ possivel falar de uma ética em operacdo na
individuagdo dos seres fisicos? E possivel falar de ética em relagio aos cristais? Abordaremos
esse problema a partir de uma segunda hipotese - que sera desenvolvida na Parte II desta
pesquisa -: ha na filosofia de Simondon uma disjung¢do entre a ética e o sujeito ético.
Procuraremos analisar como ha significacdes éticas nos processos de individuacdo dos seres
fisico-viventes que constituem uma existéncia ética; mas como, apenas em relagdo ao sujeito,
podemos falar de uma autoproblematizagdo e de uma acdo autotranscendente que sao
condigdes do surgimento do sentido ético e da acdo moral. Tal compreensao implicara

radicais consequéncias politicas e espirituais.
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Parte 1 - A ontogénese como teoria e operacao — a
ontogénese como devir e o devir da ontogénese

Apresentamos na Introducdo alguns dos aspectos que constituem a possibilidade da
constituicdo da ontogénese como teoria que capta o devir do ser. Nesta primeira parte,
gostariamos de apresentar uma interpretagdo da ontogénese simondoniana que difere de
interpretagdes que a pensam como uma ‘“‘ontologia genética” ou como uma ‘“doutrina
ontoloégica”. Pensamos que a ontogénese simondoniana tem que ser entendida
simultaneamente como uma teoria € uma operacao. A compreensao da ontogénese como uma
estruturacdo tedrica, como uma imagem de pensamento, como um conjunto de conceitos,
categorias e parametros logicos sedimentados, ¢ insuficiente para captar o pensamento de
Simondon. Isto porque o devir ¢ mais que uma realidade ldgica ou ontologica, ele ¢ uma
realidade ontogenética que opera como uma problematica sempre renovada para o proprio
pensamento. A ontogénese ¢ uma teoria do devir do ser que esta aberta ao devir da propria
teoria — estando aberta ao seu aspecto pré-individual. O pensamento capaz de captar o devir
cria um excesso em relagdo a si mesmo, a propria teoria da individuacdo de Simondon deve
ser compreendida como uma realidade metaestavel®, ou seja, ¢ preciso que haja uma
disjun¢do na compreensdo da ontogénese: por um lado, como a teoria que capta o devir do
ser; por outro lado, como a operagdao ontogenética que produz um devir para o proprio devir
captado pela teoria. Ha um devir do devir no pensamento de Simondon, uma operagdo
ontogenética afetando a propria ontogénese. Gostariamos, entdo, nessa primeira parte, de
apresentar esse duplo aspecto da ontogénese simondoniana abordando as relacdes que ela
estabelece com alguns problemas da tradi¢do do pensamento filosofico e analisando a
centralidade dos conceitos de pré-individual e de informagao para a constituicdo desse aspecto

da filosofia de Simondon.

Para a realizacdo de tal intuito, dividimos esta parte em trés capitulos. O primeiro

abordara a teoria das fases do ser como maneira de construir uma teoria das relacdes entre ser

% Em um ensaio no qual discutem a atualidade da teoria simondoniana da informacgdo e sua forga para pensar
os problemas contemporaneos, Javier Blanco e Pablo Rodriguez - comentando como a teoria de Simondon
pensa a informagdo como um processo que produz capacidade de transformagao para aquele que a recebe -
fornecem uma sugestdo valiosa de como devem ser compreendidas as teorizagdes simondonianas: “A
operacio tedrica de Simondon é metaestavel.” (BLANCO;RODRIGUEZ, 2015, p. 98).
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e devir que faz com que a ontogé€nese esteja estruturando uma captacdo do ser, mas, ao
mesmo tempo, impulsionando um excesso do ser em relagdo a si. O segundo ¢ uma analise de
como a ontogénese, por meio de uma renovada teoria da informagdo, funciona como um
esquema geral de pensamento que Simondon utiliza na captagao dos processos. Trata-se de
mostrar como a teoria da informacao que Simondon formula estabelece um esquema geral de
pensamento que o filosofo aplicard em suas analises da individuagdo, da técnica, da
comunicacdo, da percepcao, etc. Esse aspecto, que aparentemente estaria em contradicdo com
uma filosofia do devir que pretende estar aberta a um devir do devir, tentaremos mostrar que ¢
coerente com o pensamento do autor. Mostraremos como a amplificagdo constitui,
simultaneamente, um esquema geral da ontogénese, mas também um modo de
processualiza¢do dos processos ontogenéticos. Por fim, no terceiro capitulo apresentaremos
como o conceito de pré-individual € central para a filosofia da ontogénese, por ser um
conceito em devir em cada tipo de individuagdo e que renova o devir da propria ontogénese

como teoria € operagao.

“O estudo da ontogénese deve ser anterior a logica e a ontologia. A teoria da
individuacao deve ser, portanto, considerada como uma teoria das fases do ser, de seu devir
como lhe sendo essencial.” (IFLI, p.312). Qual o lugar que a ontogénese, como devir do ser,
ocupa no corpo do pensamento filoséfico em geral e no de Simondon? Das teses criticas
apresentadas no capitulo anterior e do rechago a tradi¢ao hilemorfica e substancialista, como
também da constituicdo de um realismo das relagdes que estabelece a anterioridade ontologica
da relagdo aos termos constituidos, ndo se pode derivar imediatamente a razdo que estabelece
a anterioridade da ontogénese em relacdo a ldgica e a ontologia. Que as logicas e ontologias
da tradi¢ao filoséfica, ao menos segundo Simondon, ndo tenham conseguido acompanhar o
devir do ser, redundaria em dizer apenas que elas ndo foram suficientemente ontogenéticas
em suas abordagens. O que falta ainda explicar ¢ porque somente com a anterioridade da
ontogénese em relacdo a ambas as instancias conseguimos formular um pensamento capaz de
captar o devir do ser. Explicar de que modo a ontogénese ¢ uma pluralizacao da logica e a
producdo de uma ontologia diferida e criativa para a captagdo do ser. O primeiro aspecto
dessa compreensdo surge ao abordarmos o estudo da ontogénese como a constitui¢do de uma
teoria da individuagdo que ¢ pensada, como diz Simondon, como “uma teoria das fases do

59

SCr.
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Capitulo 1 - O ser polifasado e a defasagem em relacao a si

A individuagdo corresponde a aparicao de fases no ser que sdo as fases do ser, ndo é
uma consequéncia sedimentada nas margens do devir e separada, mas é a propria
operagdo realizando-se; apenas podemos compreendé-la por meio dessa
sobressaturacgdo inicial do ser homogéneo e sem devir que na sequéncia se estrutura
e devém, fazendo aparecer individuo e meio, de acordo com o devir que é uma
resolucdo das tensdes primeiras e uma conserva¢do destas tensées sob a forma de
estrutura; poder-se-ia dizer, em certo sentido, que o unico principio pelo qual se
pode orientar é o da conservacdo do ser através do devir, esta conservagdo existe
por meio de trocas entre estrutura e operacdo (IFLI, p.25)".

Para compreendermos a relagdo entre a ontogénese e a teoria da individuacao de
Simondon, precisamos, primeiramente, compreender em que sentido o filésofo pensa a
individuagdo como a apari¢do de fases do ser. O ser se defasa em relacdo a si mesmo e esta
defasagem constitui seu devir como realidade que lhe ¢ essencial. O ser se conserva em si
mesmo por meio de seu devir, pela produgdao de fases que sao uma troca, ou melhor, um
intercAmbio permanente entre estrutura e operacdo. Este modo de descrever a relagdo do ser
com o devir como um processo de defasagem do ser em relacdo a si mesmo possui a0 menos
trés sentidos na filosofia de Simondon: ¢ um postulado epistemoldgico que relaciona uma
teoria das estruturas com uma teoria das operagdes (allagmdatica), ¢ também um postulado
metafisico (metafisica da informagao), e ¢ ainda a operagdo que instaura um excesso da teoria
em relagdo a si mesma (operagdo tedrica metaestavel). O proprio entrecruzamento e
imbricacao dos trés sentidos faz com que a teoria das fases do ser, as relacdes entre estrutura e
operacdo, € a ontogénese se tornem as vezes indistintas e confusas em seu pensamento. Como
um pensamento em devir, a experimentagdo das ferramentas conceituais mais adequadas para
a descricdo dos processos muitas vezes fazem o autor oscilar entre uma formulagdo e outra.

Analisemos, entdo, cada um desses sentidos da teoria das fases do ser.

*! Fazemos a ressalva de que o “ser homogéneo e sem devir” a que se refere a citagdo deve ser compreendido
como um sistema metaestdvel e, portanto, sobressaturado, ou seja, rico em potenciais. Trata-se
evidentemente de um caso hipotético limite no qual ndo haveria operado nenhum devir e nenhuma
estruturacdo teria se dado. Tal descricdo apenas se conforma a exigéncia de supor uma realidade do ser
anterior a aparicdo de fases, mas que ndo seja descrita como sua realidade pré-individual, ou seja, sem fases.
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1.1. A allagmadtica — a individuacio entre a estrutura e a operacio

Para formalizar o status complexo do individuo, Simondon utiliza, especialmente em
seus dois textos programdticos, os termos “estrutura’ e “operag¢do”. Como
estrutura, o individuo pode sempre ser considerado como sistema defasado
[déphasé]; Simondon empresta o termo ‘‘fase” da fisica e da quimica com o intuito
de indicar como diferentes processos, paralelos, divergentes ou convergentes, tem
lugar simultaneamente em um sistema. Como operagdo, o individuo é envolvido
necessariamente em processos “transdutivos”; o conceito de “transdugdo” tem
uma origem biologica (contaminagdo) e tecnologica (amplifica¢do), e refere-se a
um modo de propagacdo — uma sequéncia ndo determinada que apresenta lacunas e
descontinuidades. (BARDIN, 2015a, p.4)

O individuo em relagdo a seus processos de individuacdo ¢ um complexo que possui
em si a capacidade de transformar-se em relacdo a si mesmo e a seu meio. A individuagdo,
como ja foi dito, ¢ o meio de conservagcdo do ser em seu devir por meio de trocas entre
estrutura e operagdo. Simondon entenderd o individuo como um sistema metaestavel
complexo que ora estd sofrendo estruturagdes, ora estd operando processos. Sendo que o
individuo compreendido apenas como estrutura ou apenas como processo sera apenas um
caso limite, praticamente hipotético. Um individuo que se sedimente em uma estrutura
conformando-se em uma unidade e em uma identidade intransigente a qualquer
processualidade, ¢ um individuo morto, ou melhor, inexistente — nem mesmo os cristais ou as
rochas se estruturam definitivamente. Por outro lado, um individuo que seja apenas
processualidade, apenas operago, ndo constitui uma unidade transdutiva*> minima, um estado
ou fase, ¢, portanto, ainda pré-individual. O problema — que remonta a uma matriz
bergsoniana — comega, entdo a se desenhar: a individua¢do ¢ concebida como estrutura e
operagdo, como espago e duragdo. “A operagdo ¢ o complemento ontologico da estrutura e a
estrutura o complemento ontologico da operagao” (ALG, p. 529). Para que se estabeleca um
conhecimento da individuagdo se fard necessaria a complementaridade de uma teoria das
estruturas e de uma teoria das operacdes — este é o postulado epistemologico que a teoria da

individuagdo exige.

2A nogao de unidade transdutiva sera comentada no proximo capitulo (“A ontogénese e o esquematismo do
pensamento de Simondon”). Talvez a melhor maneira de caracterizar, de um modo geral, a unidade
transdutiva seja dizer que é uma unidade multipla. E uma unidade que n3o se identifica com a unidade
individual, mas com a multiplicidade dos processos e a multiplicacdo das relacdes. E uma unidade que é mais
que unidade por conter em si os excessos que transformardo essa unidade por meio de novas operagdes e
estruturagdes.
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A allagmatica é a feoria das operagées. E, na ordem das ciéncias, simétrica a teoria
das estruturas, constituida por um conjunto sistematizado de conhecimentos
particulares: astronomia, fisica, quimica, biologia (ALG, p.529).

O texto programatico Allagmdatica (ALG) — um manuscrito preparatorio para ILFI —
avalia a possibilidade do estabelecimento de uma teoria das operagdes. O termo allagmatica ¢
constituido, segundo Bardin (2015a, p.13), a partir dos termos gregos allage (mudanga) e
mathema (conhecimento). Assim, a proposta da formulagdo de uma teoria das operagdes vem
responder a incapacidade — ja4 denunciada por Bergson — das ciéncias objetivas, que apenas
conhecem estruturas, de captar processos transdutivos, a mudanca, a duragdo. “Para
Simondon, topologia e cronologia — assim como estrutura e operacao, descontinuidade e
continuidade, matéria e energia — sdo caracteristicas complementares de todos os sistemas e,
simultaneamente, maneiras complementares de compreender os sistemas de individuagao”
(BARDIN, Ib., p.14). Com essa compreensdo, Simondon chega a formular a fun¢do de uma
epistemologia allagmatica: “O dever da epistemologia allagmdtica ¢ determinar a verdadeira
relagdo entre a estrutura e a operagdo no ser, e, consequentemente, organizar o vinculo
rigoroso e valido entre o conhecimento estrutural e o conhecimento operatério de um ser,

entre a ciéncia analitica e a ciéncia analogica” (ALG, p. 535).

Como ja vimos, na Introdugdo, a primazia da operacao de individuagdo como fonte de
conhecimento transdutivo sobre o ser constitui uma das teses criticas centrais de Simondon
com relag@o ao substancialismo e ao hilemorfismo. Mas, como funciona — ou funcionaria, ja

que o texto simondoniano trata o tema como uma hipotese — uma teoria das operagdes?

Duas dificuldades ja se apresentam inicialmente: por um lado, a dificuldade de
descrever o funcionamento de uma ciéncia analdgica que institua outra relagdo com seus
objetos; por outro lado, uma condi¢@o, simultaneamente historica e epistemoldgica, impde-se,
pois, uma ciéncia das operagdes surge da sistematizacdo das ciéncias das estruturas que,
iniciada no século XVII, abrir-se-4, paulatinamente, ao estudo dos processos ontogenéticos,
ou seja, ao estudo da mudanga, das energias e dos potenciais internos aos fendmenos
estudados. Como apresentado por Bardin (Ib., p.13-7), uma dificuldade de interpretacao
textual, que surge da oscilagdo de Simondon que ora define a allagmatica como uma teoria
das operagdes, ora como uma epistemologia da complementaridade entre estruturas e
operagoes, da lugar também a uma dificuldade filosofica: por mais que as ciéncias tenham

avancado no conhecimento dos processos ontogenéticos, elas ainda, em larga medida, se atém
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ao seu carater de ciéncias analiticas; por outro lado, a filosofia parece oscilar entre a primazia
da estrutura ou da operagdo, ora predomina o “objetivismo fenomenologico” de Kant e Comte
que diz serem primordiais as estruturas, ora o “intuicionismo dindmico” de Bergson que, por
meio do conhecimento absoluto e imediato, afirma a primazia das operacdes™ (ALG, p. 534).
Para Simondon, a tarefa da allagmatica é, portanto, dupla: por um lado, vencer o “monismo
epistemologico” que, mesmo privilegiando uma das duas instancias, acaba produzindo no
seio de suas teorizacdes e andlises a outra como uma realidade complementar, mas
secundaria; por outro lado, constituir a possibilidade de uma teoria das operacdes que venha
suplantar um déficit historico das ciéncias analiticas no conhecimento da mudanca. A
allagmatica deve ser compreendida como um dualismo epistemoldgico que afirma a
necessaria complementaridade entre estrutura e operagdo, mas que privilegia a teorizagdo das

operagdes como condi¢do mesma da existéncia dessa complementaridade.

Abordemos, agora, os dois aspectos que nos parecem fundamentais para a
compreensdo da allagmatica: o ato e a constituicdo de uma axiontologia. Acompanhemos,
passo a passo o texto simondoniano, para entendermos cada um desses aspectos € a relacao
entre eles. Simondon inicia sua andlise diferenciando a pratica de uma ciéncia das operacdes
da pratica das ciéncias das estruturas. Se a quimica, a fisica, a biologia e outras ciéncias
puderam fornecer analitica e objetivamente um conhecimento sobre as estruturas, ndo caberia
a ciéncia das operagdes proceder de modo semelhante, ou seja, reduzindo sua abordagem ao
conjunto de elementos objetivos que constitui um tipo de relagdo na base de uma operagao.
Assim, um estudo das operagdes fisico-quimicas, psico-fisiolégicas, mecanica-
termodinamicas, etc., apenas redundaria em derivar das estruturas a classificacdo das
operagoes a partir de estruturagcdes que constituem sua exterioridade. A dificuldade consiste
aqui no fato de que as operagdes — como veremos adiante — sao modos de relacionar as
estruturas. Assim, Simondon afirma a necessidade de retroceder aos aspectos mais basicos e
gerais das operagdes, classificando-as a partir dos dinamismos transformadores que as

caracterizam. Estes dinamismos estao condensados no que Simondon denomina ato.

% para a critica de Simondon 2 intuicdo bergsoniana, segundo o filésofo, insuficiente para pensar uma relagao
de complementaridade entre estruturas e operagdes, ver: ALG, p.534-5. No entanto, vale ressaltarmos que
Bergson é o grande aliado de Simondon na “elaboragdo de uma cosmogénese vitalista que exige uma
ontogénese n3o reducionista” (BARTHELEMY, 2006, p. 228). Como bem mostrou Barthélémy, Simondon realiza
com sua ontogénese — e, agregariamos, com sua allagmdtica — uma conjunc¢do da ontologia filosoéfica de
Bergson com a epistemologia histérica de Bachelard; ver BARTHELEMY, 2006, p. 223-238.
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O ato contém, simultaneamente, a operacdo e a estrutura, por isso, de acordo com a
vertente do ato para a qual se dirige a atengdo, retém-se o elemento operag¢do ou o
elemento estrutura, deixando de lado seu complemento (ALG, p. 529).

Para expor esse processo, Simondon se vale de dois exemplos precisos. O primeiro
deles provém do pensamento geométrico, Simondon analisa o ato do gedmetra que traga uma
reta paralela em relacdo a outra reta. O que retém a atencao do pensamento do gedometra em
seu ato ¢ “o Unico elemento estrutural que interessa ao pensamento geométrico, ou seja, o fato
de que ¢ uma reta que ¢ tragada, e em tal relacio com outra reta” (ALG, p.529). O
pensamento geométrico retém do ato de tracar uma reta os seus elementos estruturais: o tipo
de traco e a relagdo geométrica e espacial que se estabelece entre esse traco € os outros

elementos do conjunto. No entanto, outros elementos estdo em operacdo no ato do tracado:

Mas o geometra também poderia prestar atenc¢do ao aspecto de operacdo de seu
ato, ou seja, o gesto por meio do qual traca, sem preocupar-se com o que traga.
Este gesto de tracar possui seu esquematismo proprio. O sistema do qual faz parte é
um sistema operatorio, ndo um sistema estrutural; este gesto procede pelo efeito de
uma voli¢do que é ela propria um certo gesto mental; supée a disponibilidade de
certa energia que é liberada e comandada pelo gesto mental por meio de todas as
ligacdes de uma cadeia de causalidades condicionais complexas. A execu¢do deste
gesto coloca em circula¢do uma regulagdo interna e externa do movimento em um
esquema operatorio de finalidade. (ALG, p.529-30).

Simondon escolhe propositadamente o exemplo do gedmetra por constituir a via
divergente do pensamento operatorio. O pensamento geométrico €, por exceléncia, aquele que
retém do ato seu carater estrutural. Mas, ndo ha ato que possa ser separado de seu aspecto de
operac¢ao, apenas se pode afastd-lo desse aspecto por abstragdes. Esse exemplo nos esclarece o
problema da relacdo de inseparabilidade entre estrutura e operagdo e da dificuldade de
compreendé-los isoladamente. A geometria ¢ provavelmente a ciéncia estrutural que mais
longe foi no isolamento do aspecto estrutural em relagdo ao aspecto operatorio. Nao
acreditamos que a questdo de Simondon seja discutir se ¢ possivel ou ndo uma ciéncia pura
das estruturas ou das operagdes — discussdo que do ponto de vista dos problemas abordados
aqui parece bastante esptria -; o fundamental aqui ¢ a explicitacao da possibilidade de atentar,
simultaneamente, no ato de pensamento, seja geométrico ou outro, para o aspecto estrutural e
para o aspecto operatorio. “Podiamos talvez tentar, no entanto, apreender encontros nos quais

0 mesmo ato ¢ captado, a0 mesmo tempo, como operacdo e como estrutura. Estes casos
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privilegiados e excepcionais tém um sentido, simultaneamente, metafisico e normativo”

(ALG, p. 530).

Esses casos raros, Simondon os denomina axiontologicos. Um dos exemplos que o
filosofo nos oferece ¢ o cogito de Descartes. Detenhamo-nos no breve comentario que
Simondon faz do cogito cartesiano. Para Simondon, o cogito constitui-se como um ato de
pensamento que se apreende objetivamente como uma estrutura e subjetivamente como uma
operagao, isto na simultaneidade da apreensdo de si como ato que € objeto e sujeito a0 mesmo

tempo. A descrigao que Simondon faz desse processo € a seguinte:

Quanto mais duvida o pensamento de sua propria existéncia estrutural, mais esta
operagdo da duvida, apreendida como estrutura, ou seja, como realidade-objeto
apresentada ao pensamento reflexionante, apresenta-se ela mesma ao pensamento
como uma existéncia da qual ndo se pode duvidar (ALG, p 530).

Ou seja, o primeiro momento do ato de pensamento que constitui o cogito ¢
substituicdo da existéncia estrutural do pensamento como realidade dada pela operagao de
constituicdo de uma nova estrutura, o pensamento reflexionante, que ao constituir-se,
simultaneamente, como pensamento que duvida de uma estrutura dada e constitui uma
estrutura baseada na divida, passa a ser inexoravelmente um pensamento do qual ndo se pode
duvidar. No entanto, a esse momento metodologico da constitui¢do do cogito cartesiano deve
somar-se um segundo momento axiontoldgico — que possui duas dimensdes. Primeiramente, o
pensamento como evidéncia da existéncia do pensamento deve se consolidar objetivamente e
subjetivamente valido. Na leitura de Simondon, isto se d& pela confrontagdo com um segundo

sujeito, “o génio maligno”.

Este segundo sujeito negador que é o génio maligno tem por fung¢do tornar
necessaria a inestabilidade oscilante da consciéncia de si, criando uma consciéncia
reflexiva de tal inestabilidade: o sujeito, obrigado a se pensar ndo somente em
relagdo a si, mas também em seu vinculo com o génio maligno, pode apreender-se
como se passasse a ser exterior e superior a situa¢do dupla que ocupa em relagdo a
si mesmo: devém sujeito reflexivo adotando, para resistir ao génio maligno, ndo
mais somente o ponto de vista do ser sujeito ou ser objeto, mas também do ser do
ato de pensamento que a atengdo da consciéncia decompde em operagdo e
estrutura. (ALG, p.530).
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Nao basta apenas que o pensamento exista e que sua existéncia seja construida por um
ato reflexivo do pensamento que se estrutura a partir da divida em relacdo a si mesmo; €
preciso que a realidade do cogifo seja primeira e necessaria, dai a necessidade de que a
operagcdo do cogito corresponda a estrutura, ou realidade, de Deus. Descartes coloca em
operagao a ficgdo do génio maligno para, reflexivamente, produzir a garantia da nao-ficgdo do
cogito. A inestabilidade da consciéncia de si s6 pode ser superada pela garantia de que o
cogito ndo ¢ apenas o resultado da duvida metddica, mas o proprio ato de pensamento que
passa a ser identificado com Deus, ou com o ser. Essa identificacdo entre o ser € o
pensamento ¢ o que caracteriza tal ato de pensamento como axiontoldgico: fornece uma
ontologia e uma axiologia ao mesmo tempo; garantido como valido e verdadeiro este
pensamento por corresponder a realidade do ser e oferecer os valores que estruturam e operam

nessa realidade.

A primeira dimensdo axiontoldgica, entdo, do cogifo ¢ a produgdo de um ato de
pensamento que estabelece a dupla correspondéncia objetiva, por um lado, entre a esséncia de
Deus e a ideia de Deus, por outro, da validade e verdade desse pensamento com a realidade do
ser. O valor do ato de pensamento ¢ obtido como uma consequéncia dessa dupla coincidéncia;
no entanto, por meio da circularidade da davida metddica, podemos concluir que ja era

também sua condicao (ILFI, p. 279-80).

Todavia, ha uma segunda dimensao axiontoldgica que Simondon nao aborda em ALG,
mas apresenta no capitulo “Necessidade da ontogénese psiquica” (IFLI, p. 278-83); trata-se
do problema da identidade entre ser e pensamento, entre res extensa € res cogitans. A
doutrina cartesiana estabelece a absoluta separacdo entre substancia pensante (res cogitans) €

substancia extensa (res extensa). No entanto,

Descartes constata que existe um caso em que a substancia pensante e a substancia
extensa, embora metafisicamente separadas, na realidade se encontram unidas
formando um composto indissocidvel, quase como se fosse uma outra substincia. E
o caso do homem, na medida em que nele o espirito e o corpo estdo
substancialmente unidos. [...] o espirito ndo estd apenas alojado no corpo, mas
forma com ele um unico todo, de maneira que ndo é possivel separar, na vida desse
ser composto o que é o homem, aquilo que diga respeito apenas a uma ou outra
dessas substancias, de maneira exclusiva. (LEOPOLDO E SILVA, 1993, p. 75-6)
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Ontologicamente, substdncia pensante e substidncia extensa estdo separadas, no
entanto, no homem elas estdo unidas em uma unidade substancial. Simondon avalia que, ao
estabelecer a correspondéncia entre pensamento e extensdo, Descartes se aproxima das
condigdes de existéncia da individuacdo (IFLI, p.278). Também se aproxima do ato
axiontoldgico que permite captar a individuacdo como complementaridade entre estrutura e
operacdo. Porém, ao substancializar a operagdo que faz corresponder ser e pensamento,

Descartes estabiliza a individuagdo na unidade e homogeneidade do individuo.

Descartes pode substancializar o que ndo é propriamente falando uma substancia, a
saber, uma opera¢do; a alma é definida como res e como cogitans, suporte de
operagdo e operagdo realizando-se. No entanto, a unidade e homogeneidade deste
ser feito de um suporte e de uma opera¢do apenas pode ser afirmada como o
conjunto ser-opera¢do continua se perpetuando conforme o mesmo modo. Se a
atividade cessa ou parece cessar, a permanéncia e a identidade da substdncia, deste
modo definida, vé-se ameacada: dai o problema do sonho e da perda de consciéncia
em Descartes em relagdo com a concep¢do da natureza da alma. (ILFI, p. 279-80).

Resumidamente, entdo, a axiontologia cartesiana falha ao identificar a correspondéncia
entre pensamento e ser com a unidade substancial, com uma estrutura que precisa ser
permanentemente atualizada, mas que nega seu carater de ‘“conjunto de ser-operagdo
continua” ao se substancializar. O ato de pensamento operado pelo cogifo que se aproximaria
das condi¢des de captagao da individuagdo, detém-se na unidade e homogeneidade da
operacdo substancializante. A allagmatica simondoniana fornece outra axiontologia por meio

da dessubstancilizag¢do das relagcdes de complementaridade entre estrutura e operagao.

Essa discussdo sobre a axiontologia, e mesmo sobre o ato de pensamento em operagao
no pensamento geométrico, pode parecer deslocada se ndo compreendemos que a propria
hipétese de uma epistemologia allagmatica ¢ abordada por Simondon em seu duplo aspecto.
Assim, a discussdo sobre a axiontologia deve ser pensada como uma elucubracdo, mesmo que
provisdria e precaria, de qual seria o sentido estrutural geral de uma allagmatica. Retenhamos
apenas, para o que nos interessa aqui, que os atos de pensamento, que tornam complementares

\

estrutura e operagdo, que estdo sendo analisados com vistas a constituicdo de uma
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allagmdtica, possuem um estatuto de complementaridade entre ontologia e axiologia®.

Vejamos agora, em detalhe, o outro aspecto: o0 modo de operagdo da allagmatica.

A allagmatica, como dissemos anteriormente, ¢ simultaneamente, uma teoria das
operacdes ¢ uma epistemologia da complementaridade entre estruturas e operagdes. No

entanto, a allagmatica como estudo das operagdes, possui uma limitacao de base:

Nao é possivel definir uma opera¢do separada de uma estrutura, assim, o sistema
estrutural estara presente na defini¢cdo da operagdo sob sua forma mais abstrata e
mais universal, e definir a operag¢do sera uma remissdo a defini¢do de certa
convertibilidade da operacdo em estrutura e da estrutura em operagdo, ja que a
operagdo realiza a transformagdo de uma estrutura em outra (ALG, p. 531).

Assim, podemos estabelecer que, no avanco de seu texto, Simondon constata essa
dificuldade de base que coloca um impedimento para uma perspectiva tedrica que almejasse
analisar as operacdes separadamente das estruturas. O tom programatico do texto poderia nos
fazer inicialmente acreditar que com a allagmatica Simondon pretendia oferecer as bases para
uma ciéncia das operagdes pura, no entanto, o proéprio modo de funcionamento das operacdes,
afasta essa compreensdao. Como ja vimos, a filosofia de Simondon enfatiza as relagdes e ndo
0s termos, assim as proprias nogdes de “estrutura” e “operacdo” devem ser compreendidas
como relagdes, como um modo de relacionar elementos. A allagmatica deve ser
compreendida, portanto, como uma epistemologia de relacdes de relagdes; nem estrutura, nem
operagdo existem ou podem ser compreendidas fora de seu aspecto relacional. Vejamos,

agora, entao os dois tipos de modos de relagao entre estruturas e operagoes.

“Podemos, assim, prever que a allagmadatica deveréa definir a relacdo de uma operagao
com uma opera¢ao ¢ a relacdo de uma operagdo com uma estrutura. Estas relacdes podem se
chamar, as primeiras, transoperatorias, as segundas, conversoes” (ALG, p.531). O ato que
relaciona duas operacdes sera denominado ato analogico e o que relaciona uma estrutura e

~ 25 ;. r J R . r
uma operagao, ato modulador.” O ato analdgico ¢ transoperatorio, pois ele € a passagem de

2 “p teorig allagmdtica introduz a teoria do saber como uma teoria dos valores. E axiontoldgica pois capta a
reciprocidade entre o dinamismo axioldgico e as estruturas ontoldgicas. Capta o ser ndo por fora do espaco e
do tempo, mas previamente a divisdo em sistematica espacial e esquematismo temporal” (ALG, p. 535).
25 3T . . . . . . ~
Nossa analise daqui em diante se detera no modo de funcionamento geral desses dois atos. Uma discussado
detalhada do que Simondon compreende por analogia e método analdgico, e por modulagdo, serdo feitas,
respectivamente, no capitulo “A relacdo analdgica entre ética e ontogénese” (Parte Il — Cap. 2.2.1) e no
capitulo “A amplificacdo como esquema geral da ontogénese” (Parte | — Cap. 2.2). Essa discussdo mais geral
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uma operagdo a outra. Simondon salienta que apenas o estudo de cada caso ird permitir o
estabelecimento dos casos em que a passagem de uma operacdo a outra depende de uma
intermediagdo minima de uma estrutura, € em que casos tal mediagdo nao se faz necessaria.
Analisemos o exemplo que Simondon nos traz de um caso em que um método de abordagem
analogico efetua um ato analdgico para a compreensao da relagdo entre duas operacdes. Trata-

se dos estudos de Fresnel sobre os fenomenos de propagacao da luz e do som.

O uso da analogia comegca com a ciéncia. Deste modo, Fresnel utilizou
verdadeiramente o método analogico quando definiu as leis de propagacdo da luz;
enquanto se quis conservar a semelhanga entre a propagagdo da luz e a propagacdo
do som, estivemos paralisados pela semelhanca entre a onda luminosa e a onda
sonora. Se supomos uma identidade estrutural entre a onda luminosa e a onda
sonora, vemo-nos obrigados a dispor de maneira idéntica o alongamento da
alteragdo sonora e da onda luminosa;, de modo contrdrio, o génio de Fresnel
consistiu em abandonar a semelhanga pela analogia: supondo uma estrutura
diferente da onda luminosa e da onda sonora, representou a onda luminosa como
possuindo um alongamento perpendicular ao sentido da propagagdo, e mantém a
onda sonora com seu alongamento longitudinal, paralelo ao sentido do
deslocamento. Desde entdo, aparece a analogia. Entre estes termos estruturais
diferentes, as operagdes sdo as mesmas: a combinagdo de ondas, sejam luminosas
ou sonoras, da-se da mesma maneira no caso das ondas sonoras e nos casos das
ondas luminosas. (ALG, p. 533).

O primeiro aspecto que temos que comentar — mesmo que brevemente, dado que
voltaremos a ele em outros momentos deste trabalho — ¢ a diferenga entre semelhancga e
analogia. A semelhanga, segundo Simondon, ¢ uma relacdo de identidade entre termos; ja a
analogia ¢ uma relagcdo de identidade entre relagcdes. No exemplo em questdo, a postulagao da
semelhanga entre a propagacao da luz e do som fazia com que a ciéncia ndo conseguisse
perceber um aspecto da diferenca entre a estrutura do som e da luz: a direcionalidade do
alongamento incide de maneira diferente em cada um dos casos. No entanto, constatada a
estruturacao diferente, ¢ possivel perceber a analogia existente entre os fendmenos: ou seja,
em estruturacdes diferentes, tanto as ondas luminosas como as sonoras se combinam de forma
analoga. H4 um modo das ondas luminosas e sonoras operarem que ¢ analogo, pois ambas
possuem um modo de produzir combinagdes entre ondas que ¢ idéntico. Ou seja, ndo sdo as
ondas luminosas e as ondas sonoras que sao idénticas, mas uma relagcdo que elas estabelecem,

uma operacao de combinagdo de ondas, que ¢ andloga em ambos 0s casos. A analogia opera a

sobre os dois modos de relacionar estruturas e opera¢cdes nos fornecerdo subsidios para o aprofundamento
posterior nos aspectos especificos.
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partir de uma identidade de relacdes que abarca as diferencas estruturais, € mesmo
operatorias, de cada fenomeno. A analogia, segundo Simondon, abre um caminho para as
ciéncias que permite a expansao da compreensao dos fendmenos dado que a compreensao das
diferencas estruturais e¢ das analogias entre operagdes permite uma compreensao dos
fendmenos que a mera ciéncia analitica ndo poderia possuir. Dai, a afirmac¢do de que no caso
do fendmeno de difracdo as diferencas estruturais das ondas sonoras ¢ das ondas luminosas
sdao determinantes na producao de resultados diferentes, mas no caso das ondas estacionarias,
as diferencas estruturais ndo sao determinantes, de modo que possamos dizer que o fendmeno

das ondas estacionarias sonoras ¢ idéntico ao das luminosas.

Resumidamente, podemos dizer que a teoria de Fresnel realiza um ato analdgico ao
comunicar transoperatoriamente duas operacgoes, a das ondas luminosas e das ondas sonoras.
Enquanto ato, ele ¢ a realizacdo de uma teorizagdo que estabelece a complementaridade entre
0 aspecto estrutural e o aspecto operatorio de dois fendmenos; mas ¢ também uma operagao
do conhecimento que estabelece uma relagdo de equivaléncia entre duas operagdes. Simondon
define a analogia como “uma equivaléncia transoperatoria” (ALG, p. 531); assim o ato
analogico de conhecimento operado por Fresnel ¢ a constituicdo de uma percepgao de
identidade entre um tipo de rela¢do que ocorre tanto no fendmeno das ondas sonoras, como no

das ondas luminosas, a saber, o da combinagao de ondas.

O segundo caso, o ato modulador, ¢ definido por Simondon como a transformacao de
uma energia em estrutura (modulagao) ou da transformagdo de uma estrutura em energia
(desmodulagdo). O caso exemplar de ato modulador ¢ encontrado na elétrica e na eletronica.”®
Isto porque o funcionamento dos sistemas elétricos ou dos aparelhos eletrdnicos opera
constantemente essas transformagdes. A andlise que Simondon realiza dos fendmenos de
modulagdo ¢ extremamente complexa e para sua compreensao teriamos que discutir suas
reformulacdes da teoria da informacdo para compreendermos os processos de comunicacao
entre receptores € emissores nos sistemas analisados, seja em seu carater informacional ou
energético de transmissdo de sinais®’. Para o que nos interessa nesse capitulo, apenas
queremos mostrar como o ato modulador ¢, de certa forma, complementar ao ato analogico —

apresentado anteriormente.

26 . ors ~ ~ . .
Acompanharemos aqui as exemplificagdes e reflexdes apresentadas por Simondon no capitulo “A

amplificagdo moduladora” do texto A amplifica¢éo nos processos de informagdo; ver: API, p. 165-70.
%’ Tal discuss3o sera realizada no capitulo “A teoria simondoniana da informacdo” (Parte | - Cap. 2.1).
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O esquema da amplificagdo moduladora é obtido ao se domesticar a propagagdo
transdutiva, ou seja, controlando-a e alimentando-a em posi¢do fixa para fazé-la
produzir e trabalhar em condi¢ées regulares. Na transdugdo, o fenomeno de
basculamento [basculement], de passagem da metaestabilidade a estabilidade muda
perpetuamente de suporte ao avangar, na modulagdo, o lugar de passagem do
estado metaestavel da energia ao estado estavel é fixo (API, p.165).

O ato modulador — ou ato de amplificagdo moduladora (nesse momento, os termos
podem ser tomados como sindnimos) — consiste em um controle impingido a um processo de
propagac¢ao transdutiva. Tomemos, desta vez, um exemplo do dominio social: a relacdo entre
moral e religiio.”® As relacdes psicossociais constituem um sistema metaestavel que se
propaga transdutivamente, ou seja, cada fase de constitui¢ao de normas e valores partilhados
em uma sociedade produz modifica¢cdes no grupo social que disparardo um novo processo de

constitui¢do. No transcorrer desses processos,

Uma moral se distingue de uma religido pelo fato de que uma religido comporta um
codigo, um conteudo de sinais de agdo, um programa de agdo ritualizado, enquanto
uma moral é uma polarizagdo sem programa, que fornece uma escala de valores em
cada circunstdncia, mas sem desdobramento programado, sem ritualizagdo. Pela
sua propria natureza, como programa, a escala de valores religiosa ¢ rigida, fixa,
enquanto que a de valores morais é variavel, e pode se modificar em fun¢do do
regime médio dos acontecimentos (API, p. 169).

A religido realiza um ato modulador que fixa nos rituais, como uma espécie de
“dispositivo de alimentacdo” ou “dispositivo de entrada” — para empregarmos o vocabulério
que Simondon utiliza ao se referir aos sistemas elétricos -, o lugar de passagem e
sedimentacao da metaestabilidade da escala de valores em estabilidade de um programa ou de

um codigo. As energias da vida psicossocial sdo estruturadas em valores, hd um ato

%8 Utilizaremos como pano de fundo das discussdes apresentadas aqui as reflexdes tecidas por Simondon em O
modo de existéncia dos objetos técnicos (MEOT) de como o pensamento religioso e o pensamento técnico tém
sua génese na totalidade perdida do pensamento magico. Resumindo o esquema apresentado por Simondon,
podemos dizer que a técnica e a religido sdo contemporaneas uma da outra e surgem como uma resposta,
objetiva e subjetiva, respectivamente, a perda da totalidade do pensamento magico. Dessas instancias,
derivardo posteriormente o pensamento cientifico e o pensamento ético-moral. A influéncia e a imbricacado do
pensamento religioso na moral ou na ciéncia fazem com que estas tendam a constituirem-se como aportes da
aspiragdo a totalidades — um exemplo dado por Simondon é o imperativo moral como a constituicdo de um
carater absolutizante para a ética. Por outro lado, a influéncia das técnicas nesses modos de pensamento faz
com que eles tendam a constituicdo dos meios parciais de a¢do ou conhecimento — Simondon chega a falar em
“técnicas éticas” como abordagem particularista dos elementos que compde uma agdo. No esquematismo
simondoniano, a técnica e a religido chegam mesmo a serem definidas como abordagens, pratica e tedrica,
respectivamente, das ciéncias e das éticas. Ver o capitulo “Génese da tecnicidade” de MEOT, p.159-78.
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modulador, e essa escala de valores perde seu carater metaestavel e se estabiliza na fixidez ou
rigidez dos codigos estabelecidos pela ritualizacdo. Ja a moral realiza-se transdutivamente, ou
de modo transoperatorio, ao realizar a passagem das energias psicossociais para uma escala de
valores de modo sempre provisorio, relativo as circunstancias. A escala de valores como uma
estabilizagdo que estrutura as energias sociais ¢, na verdade, uma realidade metaestavel, pois ¢

um sistema tenso e sobressaturado em cada circunstancia historico-social especifica.

No entanto, para sermos fi¢is a andlise apresentada por Simondon em AP/ sobre a
moral, temos que demarcar sua ambivaléncia. Isto porque, por um lado, a moral, em sua
capacidade de devir, procede de modo transdutivo, transoperatério, na transformacdo das
energias psicossocais em uma escala de valores. Contudo, por outro lado, “no dominio social,
religides e morais operam uma limitagdo da atividade em regime permanente” (API, p. 170);
isto significa dizer que ha também uma tendéncia de polariza¢do na constituicdo das morais
que ¢ a sedimentacdo em uma escala de valores fixos que /imita a propria constitui¢do de
novos valores e a efetividade transformadora das energias psicossociais. Dito de outro modo,
se por um lado, a escala de valores pode ser analisada em seu carater transdutivo, ou seja, de
operacdo que permanentemente transforma as energias psicossociais em valores, com esses
impulsionando uma renovacao das energias psicossoais; por outro lado, a escala de valores
tende a se estabilizar como um ponto fixo — a constituicdo de uma cultura em determinada
sociedade — que limita, normaliza ou estrutura a relagdo entre normas, valores e energias
psicossociais permitidas em certo contexto historico-social. A ambivaléncia da moral no
pensamento de Simondon — como veremos em capitulos posteriores — explicita essa dupla

expressao dos valores: simultaneamente limitadores e transformadores.

Ao realizarmos essa comparacao, muito brevemente, entre o procedimento da religido
e o da moral®”’, esperamos ter explicitado as diferencas entre dois modos de relacionar
estruturas e operagdes, o do ato analdgico ou transoperatorio e o do ato modulador. No
entanto, ambos os modos de operacdo sdo complementares, pois a propria religido pode se
abrir para novas circunstancias que desloquem a fixidez de seus codigos e ritualizagdes; e a
moral, muito frequentemente, produz normas de conduta para a vida social, redundando em

modelos de acdo que deveriam ser validos para qualquer circunstancia.

29 . ~ . ~ .
Essa discussdo sera recuperada e transformada no “A relagdo transdutiva entre normas e valores” (Parte Il —
Cap. 3.1).
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Tentemos resumir, entdo, o que a epistemologia allagmatica de Simondon postula e
como ela constitui um dos sentidos da teoria das fases do ser. A allagmdtica ¢ um estudo das
relagdes de complementaridade entre operacdes e estruturas. Estruturas e operacdes sao dois
conceitos gerais que definem uma tendéncia de maior ou menor grau a estabilizacdo ou a
mudan¢a. Uma estrutura ¢ um conjunto de elementos provisoriamente agrupados de acordo
com um conjunto de relagdes que se fixam entre si; uma operacdo pode ser tanto uma
transformagao realizada em uma estrutura, portanto, em um conjunto de relagdes, como uma
reorientagao da operagdo prévia, ou seja, um processo de modificacao pode ser modificado. A
dificuldade que o estudo das operagdes encontra consiste no fato dele visar um conjunto de
relacdes que se apresenta para as ciéncias analiticas e para o pensamento objetivo como
estruturas consolidadas. Assim, a propria teoria das operagdes pode ser compreendida como
um estudo das transformacdes e modificagdes que estdo em devir no conjunto de relagdes

analisado.

Dito isso, a allagmatica apresenta dois modos gerais de captagdo das relagdes de
complementaridade: o ato analdgico e o ato modulador. A diferenga basilar de ambos os atos
se encontra no papel que as estruturas desempenham nos processos de transformagao. A
operagdo continua sendo o elemento que articula o devir no conjunto de relagdes, no entanto,
a estrutura no caso do ato analdgico ¢ o grau minimo de diferenciacdo de duas realidades
processuais distintas, mas que se comunicam por uma equivaléncia entre relagdes proprias a
cada processo; no caso do ato modulador, a estrutura pode servir como “dispositivo de
entrada” ou “dispositivo de alimentacdo”, ou seja, um ponto fixo que determina a incidéncia e
a produtividade de novas energias, ou como suporte de uma transi¢do entre momentos
metaestaveis e estaveis em um conjunto de relagdes. Com esses conceitos, parece-nos que
Simondon cumpre um dos objetivos esbocado em seu texto, a saber, a constituicdo de
ferramentas que possam abrir o caminho para o estabelecimento de uma teoria das operagdes
que conjugue os elementos oferecidos pelas ciéncias analiticas e pelo que ele denomina
ciéncias analogicas — apontando, também, para a necessaria complementaridade no estudo

cientifico das relagdes entre estruturas e operacoes.

O segundo objetivo de Simondon, pareceu-nos melhor se apresentar no que o filésofo
denomina o carater axiontologico da epistemologia. Simondon afirma que “toda teoria do
conhecimento supde uma teoria do ser” (ALG, p.534). Para entendermos melhor o carater

axiologico 1implicado na epistemologia, precisaremos contar com as analises que
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desenvolveremos na Parte II sobre a relacdo entre normas e valores no pensamento do
filosofo. No entanto, para esse momento de nossa discussdo, podemos afirmar que o
“dinamismo dos valores” em relagcdo as “estruturas ontoldgicas” refere-se a qualificagdo da
categoria em questdo. Por exemplo, ao falarmos em relagdes entre processos podemos estar
nos referindo ao aspecto contingencial que ¢ produzido pela conexdo entre dois termos ou ao
aspecto operativo e produtor que faz com que os proprios termos existam e se conectem. Do
ponto de vista axiontologico, toda epistemologia supde uma teoria do ser e a qualificacao dos

aspectos ontoldgicos mobilizados por essa teoria — sua valoragao.

Por fim, a epistemologia allagmatica constitui um dos sentidos da teoria das fases do
ser, pois ela oferece, simultaneamente, um modo de compreensdo e aproximagdo dos
dominios e momentos do ser, ao pensar as proprias fases como resultantes de um processo
transdutivo de complementaridade entre estruturas e operagdes. O ser se defasa em relacao a
si, pois se propaga ora estruturando um conjunto de relagdes, ora operando transformacgdes
nesse conjunto ou sistema. Por outro lado, as proprias fases do ser fazem surgir dominios e
tipos de individuacao que exigirdo modos de operacao diferidos da ontogénese, ou seja, cada
fase do ser em seu carater ontogenético opera uma axiontologia propria — este segundo

aspecto serd desenvolvido no terceiro item deste capitulo. Vejamos agora que:

Para alem do lado cientifico, a ontologia genética da individuagdo [ontogénese]
também possui o que chamamos de um ‘ponto metafisico’, como dpice especulativo
mobilizador dos conceitos de ser e devir. Este sera certamente a ‘teoria das fases do
ser’ (BARTHELEMY, 2008, p. 45).

1.2. A metafisica da informacao de Simondon

O pensamento filosofico, antes de se colocar a questdo critica como anterior a toda
ontologia, deve propor o problema da realidade completa, anterior a individuag¢do
da qual surge o sujeito do pensamento critico e da ontologia. A verdadeira filosofia
primeira ndo é a do sujeito, nem a do objeto, nem a de Deus ou de uma Natureza
investigados de acordo com um principio de transcendéncia ou imanéncia, mas a da
busca de um real anterior a individuag¢do, um real que ndo pode ser procurado no
objeto objetivado, nem no sujeito subjetivado, mas no limite entre o individuo e o
que permanece fora dele, de acordo com uma mediagdo suspendida entre
transcendéncia e imanéncia. (ILFI, p.263).
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Ao que tudo indica, ha uma metafisica operando na gé€nese da ontogénese
simondoniana. O fil6sofo se propde elaborar uma “verdadeira filosofia primeira” como busca
de um real anterior a individuagdo. Também seria possivel mostrar como “o problema da
realidade completa” caracteriza uma identificacdo no pensamento do autor entre metafisica e
uma espécie de metaontologia. Entretanto, o que significa a existéncia de postulados de
natureza ontologica anteriores a ontogénese, dado que a propria ontogénese ¢ definida como
uma realidade anterior a l6gica e a ontologia? Retomemos a discussdo da teoria das fases do
ser para entendermos como ela configura, primeiramente, um “ponto metafisico” da filosofia
de Simondon; e, posteriormente, investiguemos como ela constitui uma metafisica que ¢

condicdo da ontogénese.

Conceber a individua¢do como operacdo e como operagdo de comunicagdo, e,
portanto, como operagdo primeira, é aceitar um certo numero de postulados
ontologicos; é também descobrir o fundamento de uma normatividade, pois o
individuo ndo é a unica realidade, o unico modelo do ser, mas somente uma fase.
No entanto, é mais que uma parte de um todo, dado que é o germe de uma
totalidade. (ILFI, p. 307).

Este primeiro paragrafo da conclusao de /LFI enuncia o movimento que Simondon ira
realizar na conclusdo de seu livro, a saber, a explicitagdo dos pressupostos ou das
consequéncias dos desenvolvimentos tedricos ao quais chegou em seu estudo. A hipotese de
uma realidade pré-individual do ser parece consolidada, ao menos na postulacao de que nem o
individuo, nem a individuagdo — como vimos anteriormente — esgotam a realidade do ser e do
devir. A individua¢do pensada em seu carater ontogenético e comunicante ¢ uma operagao
primeira, pois surge na realidade primeira do ser como um modo de relacionar duas fases do
ser, ou melhor, dois momentos: o ser individuado, ou seja, o ser com fases, € o ser pré-
individual, o ser sem fases. Também devemos compreender que a fase individuada do ser ¢
mais que uma parte de um todo que unificaria em si a totalidade das fases e do momento pré-
individual, pois, afirma Simondon, o proprio individuo se constitui como “germe de uma
totalidade”, ou seja, como defasagem amplificante em relacdo a si. Mas, vejamos o que

Simondon entende por fase:

Por fase entendemos ndo um momento temporal substituido por outro, mas o
aspecto que resulta de um desdobramento do que ser que se opde a outro aspecto;
este sentido da palavra “fase” se inspira no que a fisica possui na nogdo de relag¢do
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de fase; ndo se concebe uma fase a ndo ser em relagdo com outra ou varias fases;
em um sistema de fases existe uma relagcdo de equilibrio e de tensées reciprocas; a
realidade completa é o sistema atual de todas as fases conjuntamente tomadas, ndo
cada fase por si mesma, uma fase ndo é fase sendo em relagdo com as demais, das
quais se distingue de modo totalmente independente das nogoes de género e espécie.
(MEOT, p. 159).

A prépria nogdo de fase que Simondon apresenta aqui ¢ transdutiva. Isto porque a
transducdo ¢ um modo de relacionar momentos do ser como uma estruturagdo que contém as
resultantes dos processos anteriores € a tensao ou a laténcia da disparacao de novos processos.
O ser como um sistema de fases € estabilizagdo — um equilibrio — dos processos anteriores ¢ a
permanéncia das tensdes inerentes a esses processos em seu aspecto de reciprocidade. Dai que
possamos compreender as fases do ser como, simultaneamente, estrutura e operagdo.
Enquanto estrutura, a fase ¢ a consolidacao de um processo de individuacao que o ser realiza
ao se individuar, ja como operagdo a fase ¢ a permanéncia da condi¢ao metaestavel do ser e
de um excesso, seja como energias potenciais, seja como realidade pré-individual que
impulsionam o processo de defasagem. Por isso, a realidade completa de todas as fases
tomadas conjuntamente no ser, faz com que possamos compreender as fases do ser como um
sistema relacional entre fases, e a teoria das fases do ser pode ser compreendida como uma

teoria do ser polifasico.

Na teoria do ser polifasico, a identidade é substituida pela ressondncia interna que
devém, em alguns casos, significagcdo, e autoriza uma atividade amplificante. Tal
doutrina supée que a ordem das realidades seja captada como transdutiva e ndo
como classificatoria (ILFI, p. 308).

A realidade individual do ser como polifasico deve ser compreendida, entdo, como
concomitantemente multipla e cada processo de estruturacdo “¢ uma solugdo proviséria, uma
fase do devir que conduzira a novas operacdes” (ILFI, p.308). Dito de modo resumido, a
teoria das fases do ser ¢ a propria maneira que Simondon cria para descrever o ser como
realidade polifasica, como fases que sempre sdo constituidas em relagdo umas as outras, e de
descrever o individuo como um multiplo, mesmo em suas unidades provisorias. O conceito de
fase ¢ uma ferramenta tedrica utilizada por Simondon para descrever a processualidade do ser
em relagdo ao seu devir de modo transdutivo, ou seja, como uma propagagdo sempre

renovada de estruturagdes — que surgem das individuagdes — e impulsionamento de novas
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operagdes de individuagdo. O ser € polifasico, pois a fase €, a0 mesmo tempo, um momento

do ser e do devir; ¢, na verdade, a propagagao do devir no ser.

O devir é, em efeito, resolucdo perpetuada e renovada, resolugcdo incorporante,
amplificante, que procede por crises, e de modo tal que seu sentido estd em cada
uma de suas fases, ndo em sua origem ou em seu fim apenas (ILF1, p. 312).

No entanto, uma questao se impoe: qual a fungao desta explicitagdo que a teoria do ser
polifasico realiza, se a ontogénese descrita como operacdo transdutiva ja parecia desempenhar
essa funcdo na filosofia de Simondon? Por que inserir o conceito de fase como um
intermediario entre ser e devir, se a propria concepc¢ao da ontogénese ja havia dado conta de
descrever as relagdes entre ser e devir?’” “A teoria das fases do ser tem justamente a tarefa de
realizar essa unificacdo do Ser e do Devir, em conexdo com a tese da ‘mais que unidade’ do
‘ser enquanto ser’” (BARTHELEMY, 2008, p. 46). A ontogénese possui a tarefa de descrever
as relagdes entre ser e devir, ¢ a propria operagcdo que realiza e descreve o devir do ser; no
entanto, a ontogénese, como devir ou individuagao, ndo pode ser anterior aos proprios
processos nos quais ela surge, assim, para estabelecer a tese metafisica da unificagdo do ser e
do devir, Simondon precisa apelar a nogdes que sejam anteriores a propria ontogénese e

descrevam “um real anterior a individuag¢ao”.

Nesse aspecto, concordamos com a leitura de Barthélémy de que ha um “ponto
metafisico” anterior a ontogénese simondoniana - ¢ a anterioridade ndo deve ser entendida
aqui como temporal, mas apenas descritiva: € o reconhecimento de que a propria ontogénese
carrega a0 menos um pressuposto metafisico, a unidade transdutiva do ser e do devir.’!
Contudo, uma passagem de [LFI carrega uma dificuldade incontornavel para essa

interpretacao:

De acordo com essa perspectiva, a ontogénese se tornaria o ponto de partida do
pensamento filosofico; seria realmente a filosofia primeira, anterior a teoria do

* Tal descricdo, por exemplo, parece mostrar a equivaléncia entre ontogénese e teoria das fases do ser: “O
devir é o ser que se defasa em relagdo a si mesmo, passando do estado de ser sem fase ao estado de ser
segundo fases, que sao suas fases.” (ILFl, p.314).

* Recordemos a afirmacgdo de Simondon: “A concepgado de ser sobre a qual descansa esse estudo é a seguinte:
0 ser ndo possui uma unidade de identidade, que é a do estado estavel no qual nenhuma transformacao é
possivel; o ser possui uma unidade transdutiva, ou seja, pode defasar-se em relagdo a si mesmo, transbordar-se
a simesmo de um lado e do outro de seu centro” (ILFI, p.31).
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conhecimento e a uma ontologia que seguiria a teoria do conhecimento. A
ontogénese seria a teoria das fases do ser, anterior ao conhecimento objetivo, que é
uma relagdo do ser individuado com o meio, depois da individua¢do. A existéncia
do ser individuado como sujeito é anterior ao conhecimento; um primeiro estudo do
ser individuado deve preceder a teoria do conhecimento. Anteriormente a toda
critica do conhecimento se apresenta o saber da ontogénese. A ontogénese precede
a critica e a ontologia (ILFI, p. 278).

Aparentemente, mesmo que de modo hipotético, Simondon estd aqui identificando a
ontogénese com a teoria das fases do ser. No entanto, novamente, devemos ter o cuidado de
entender o que significa para um pensamento como o de Simondon a identidade entre dois
processos ou identidade entre conceitos.> Toda identidade para o pensamento de Simondon é
uma identidade de relagdes e nao de termos. Assim, mesmo uma afirma¢do como “a
ontogénese ¢ a teoria das fases do ser” deve ser compreendida como uma analogia entre
relagdes, uma equivaléncia entre processos. A ontogénese ¢ a teoria das fases do ser sdo
analogas porque tem como relagdo de equivaléncia a concepgao transdutiva do devir do ser.
Nesse sentido, ambas descrevem as relacdes do ser com o devir de modo equivalente, mas
desempenham fungdes distintas em relacdo a essa filosofia. “Para tentar alcangar essa

institui¢do de uma ontologia pré-critica que ¢ uma ontogénese, ¢ que pretendemos criar a

nocao de fases do ser” (ILFI, p. 302).

A teoria das fases do ser ¢ também uma teoria e uma operagdo, s6 que € uma operacao
filosofica que, apesar de ser analoga a operag@o da ontogénese, ¢ condicdo para a ontogénese.
J4 a ontogé€nese ¢ uma teoria dos processos de individuacao e do devir do ser, mas também
uma operagao singular para cada fase do ser: pré-individual, individuada e transindividual
(ILFI, p. 301) - como veremos posteriormente. Finalmente, ¢ a partir desse duplo aspecto que
podemos compreender que a teoria das fases do ser realmente € anterior a ontogénese por sua
fun¢do metafisica, mas ndo ¢ uma operagdo logica, ontologica ou critica que seja anterior a
ontogénese. Agora, como a teoria das fases do ser possibilita a ontogénese por meio do “ponto

metafisico” de unificagdo do ser ¢ do devir?

%2 Simondon desenvolve uma descricdo de como surgem e operam os conceitos que, ao invés de afasta-los da
percepcdo e do sensivel, aproxima-os de uma realidade energética e processual. “Alids, assim como a
percepgdo, o conceito necessita de uma permanente reativa¢do para manter sua integridade; mantém-se por
meio da existéncia de umbrais quanticos que sustentam a distingdo dos conceitos; esta distingdo ndo é uma
prioridade intrinseca de cada conceito, mas uma fun¢do do conjunto dos conceitos presentes no campo légico.
A entrada de novos conceitos nesse campo légico pode acarretar a reestruturacdo do conjunto dos conceitos,
como toda doutrina metafisica o faz; ela modifica, antes dessa reestrutura¢do, o umbral de distingdo de todos
os conceitos” (ILFI, p. 241).
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Resumindo este processo — que perpassa transdutivamente toda a constituicao de ILFI
— podemos dizer que a teoria das fases do ser ¢ a ferramenta filos6fica que Simondon inventa
para recuperar a identidade de ser e devir. No entanto, esta recuperagdo necessita,
primeiramente, substituir o modo de identificacdo entre ser e devir que operou anteriormente
na tradigdo. E preciso negar que o individuo seja o termo de mediacio entre ser e devir, e que
a ele seja identificado a possibilidade do devir do ser como lugar da realizagdo desse devir.
Como ja analisamos anteriormente, a critica ao hilemorfismo e ao substancialismo prepara a
possibilidade de que o devir seja um devir do ser, ndo dos individuos, e que a ontogénese seja
o nome dessa coincidéncia entre ser e devir. Essa coincidéncia estd sustentada por duas
operagdes, por um lado, pela substituicdo da no¢do de individuo pela de individuacdo, por
outro, pela criagdo de uma metafisica que torne novamente possivel a identificagao entre ser e
devir, agora, em uma identidade que a nogao de fase do ser caracteriza como transdutiva — por
ser simultaneamente, operacdo de estruturacdo e defasagem em relagdo as estruturas. Dito
isto, retomemos alguns dos problemas que abrimos nesse capitulo, com o intuito de
argumentarmos que ndo apenas existe um “ponto metafisico” na filosofia de Simondon —
como propoe Barthélémy — mas que as ambiguidades que a teoria das fases do ser produz em
relagdo a ontogénese simondoniana sdo elas mesmas sinais de que o seu pensamento constitui

uma nova metafisica — mesmo sem dizé-lo explicitamente.

A primeira ambiguidade surge, entdo, na coexisténcia de duas afirmacgdes que
pareceriam contraditorias: por um lado, que a ontogénese deve ser anterior a toda logica e
todo ontologia, por outro lado, que haja uma tese metafisica — a unificagdo entre ser e devir —
como condicdo da ontogénese simondoniana. A segunda ambiguidade surge da aparente
indistingdo entre a ontogénese ¢ a teoria das fases do ser ou do ser polifdsico — como maneira
de instituir a tese metafisica supracitada. Gostariamos de apresentar a interpretacdo de que a
operacao metaestavel que a filosofia de Simondon esboga, para realizar todo esse movimento
que estivemos abordando, consiste em sinalizar para a possibilidade de uma metafisica que
nao esteja mais calcada no privilégio da forma ou da matéria, mas que seja uma metafisica da

. ~ 33
informagdo™ .

3A compreensdo da metafisica da informagdo de Simondon s6 ficara, talvez, completa quando abordarmos a
renovagao da teoria da informacgdo que o fildsofo realiza (Parte | — Cap.2.1). No entanto, para abordarmos a
reunificacdo entre ser e devir que é condicdo da ontogénese simondoniana precisamos apresentar a nova
metafisica que Simondon formula e que aqui denominamos “metafisica da informacao”.
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Ha um exemplo privilegiado para entendermos como a nog¢ao de informagao permite a
Simondon a elaboragdo de uma metafisica renovada, trata-se da leitura que o autor faz do
mito da caverna de Platdo e o modelo de inteligibilidade que ele propagou ao pensamento

filosofico:

Dois modelos tecnoldgicos parecem ter influenciado o célebre mito platonico da
caverna: a proje¢do taumaturgica de sombra retas e a proje¢do colorida e invertida
em cdmera escura (camera).

Estes dois modelos tém uma caracteristica em comum, que é fundamental no
pensamento de Platdo: a informagdo projetada é degradada, a imita¢do é sempre
inferior ao modelo. Contudo, essa degradacgdo é historica e ndo essencial; no tempo
de Platdo, as técnicas utilizadas para modular e amplificar implicam uma perda
enorme de informagdo; a fonte luminosa é um fogo, a poténcia deste é proporcional
a sua magnitude e a falta de foco da imagem projetada é ela mesma proporcional a
dimensdo do fogo. Na medida em que é impossivel, entdo, possuir uma fonte
luminosa de grande poténcia que seja pontual, a degradagdo da informagdo é
necessdria. (CI, p. 193-4)**.

A primeira coisa para a qual devemos atentar no trecho ¢ a importancia que Simondon
da aos modelos tecnoldgicos em relagdo ao pensamento filosofico. O fildésofo afirma que ¢ “a
contingéncia que conecta imitagcdo e degradagdo” (CI, p. 194). A degradacdo da informagao
projetada ndo ¢ parte da esséncia da realidade, mas uma contingéncia que estd vinculada ao
estado das técnicas e tecnologias de um determinado contexto e periodo historico. Como
explica Simondon, ha aperfeicoamentos técnicos que s6 viriam surgir muito tempo depois: 0s
sistemas Oticos que propiciam a obtenc¢ao de fontes luminosas pontuais e de grande poténcia.
A metafisica platonica se estrutura, segundo Simondon, a partir de uma operagdo de
conhecimento que percorre o sentido inverso ao da produc¢ao das sombras. O multiplo e o
devir aparecem como uma projecao que tem como fonte o Bem. O mito da caverna de Platao
encena o teatro da degradacdo progressiva que vai da fonte inteligivel até a apresentagdo
sensivel. O fildsofo revolta-se contra a pantomima da contemplacao e faz o movimento em

direcdo a fonte da inteligibilidade.

** Utilizaremos como base para comentar a leitura de Simondon do mito de Platdo o capitulo “A intuicdo como
imagem a priori pura, principio de conhecimento reflexivo” do curso Imaginagéo e invengdo (IMIN), ali o
filésofo desenvolve com mais detalhes o que no curso Comunicagdo e Informagdo (Cl) aparece apenas como
uma nota complementar. No capitulo mencionado, Simondon ainda relaciona a concepgao de Platdo com a de
Plotino e, posteriormente, com a de Bergson e a de Teilhard de Chardin, com o intuito de apresentar trés
modelos possiveis de como a intuicdo fornece as bases para o conhecimento reflexivo. Para uma anilise
detalhada de Simondon sobre o pensamento platénico, ver: HNI, p. 365-80.
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A dialética filosdfica, que se volta em direg¢do aos inteligiveis, permite assistir a
demiurgia que projeta as existéncias como se um espectador, ao invés de permanecer
entre os taumaturgos e a tela, com os olhos direcionados a parede na qual se
projetam as sombras, passa-se a se situar entre a fonte de luz e o palco no qual os
taumaturgos movem as siluetas que projetam sombra. (IMIN, p. 59)

Contrario a leitura que vé na metafisica platonica apenas um exemplo de teoria
contemplativa, Simondon enfatiza o afo platonico que direciona a atencdo do filosofo ao que
seria a fonte produtora de informagdo. Esse ato instaura uma analogia entre o processo de
conhecimento dos inteligiveis e a adequacao do modelo tecnologico imperfeito. “A passagem
da esséncia inteligivel perfeita a existéncia a partir da geragdo e da corrupgdo ¢ analogo, como
copia demiurgica, a projecdo que degrada e distancia” (IMIN, p.59) A leitura de Simondon
instala a metafisica platonica em uma disjuntiva: por um lado, o fil6sofo se retira do teatro de
producdo do sensivel para se colocar como o contemplador do processo de projecdo do
inteligivel, por outro lado, ao realizar tal ato, o filésofo descobre uma maneira de participar da
fonte inteligivel que opera a atividade demitrgica. Segundo Simondon, o filésofo descobre
que a Ideia lhe permite participar do inteligivel por meio da intui¢do do movimento dos raios
que realizam a projecao. “Instala, entdo, o espirito, como se diz o Bem, para além da esséncia
e da existéncia, ou seja, na fonte, muito antes das sombras projetadas (existéncias) e também
antes dos modelos (esséncias).” (IMIN, p. 59) A metafisica platonica aponta para essa
possibilidade, que se configurard plenamente no Iluminismo, de o sujeito contemplativo

coincidir com a unidade da fonte do conhecimento.

Outras metafisicas como, por exemplo, a do hilemorfismo aristotélico serdo apenas
figuras alternativas ao ato platdonico de aproximagdo ou coincidéncia com a fonte do
inteligivel. Tanto as metafisicas que colocam a forma como fonte do inteligivel, quanto as que
colocam a matéria, carregam o mesmo pressuposto: a informagao projetada ¢ inevitavelmente
uma degradacdo; o sensivel, o multiplo, a copia € uma corrupgao do principio incondicional,
da inteligibilidade do Uno. O filésofo ¢, entdo, um iniciado no caminho que leva a fonte

inteligivel e sua elaboracdo metafisica ¢ uma regeneracao da informagao degradada.

A iniciag¢do filosofica mais elevada ndo é, entdo, um conhecimento dos modelos
(Ideias), mas um modo de ser que faz coincidir o filosofo com a fonte absoluta das
formas e das existéncias, aquilo que se busca nessa ascensdo ao principio mais
incondicional, ao a priori mais completo e mais radical, o mais anterior a todo modo
de ser, é a intui¢do da antecipa¢do em estado puro. Ndo é o movimento, mas a
intui¢do de toda projecdo em dire¢do a existéncia e ao multiplo (IMIN, p.59).
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Tudo se passa como se a metafisica e as mais distintas teorias do conhecimento
buscassem um retorno a perspectiva na qual ainda nao havia degrada¢ao ou forjassem a
constituicdo de limites intrinsecos as possibilidades do conhecimento. Em ambos os casos, a
génese esta comprometida com uma limitacao de base que € a separacao ou exterioridade de
ser e devir. A restituicdo da adequagdo entre ser e devir respondera ao paradigma hilemorfico,
substancialista, etc., com uma metafisica que prevé uma conformacdo do mundo com um
principio de inteligibilidade. Nem mesmo a cibernética — como veremos no capitulo sobre a
teoria da informagdo de Simondon — escapa a essa limitagdo, ja que, ao conceber a informagao
como coisa € ndo como processo, € que tem mais realidade na emissdo sendo degradada em
seu percurso até a recepcdo, a propria cibernética se insere em um paradigma linear, ndo

conseguindo pensar a informagdo como processualidade.

Nesse sentido, a ontogénese simondoniana tem como condi¢do uma metafisica que
unifique ser e devir, concebendo-os como um processo de imbricacdo. Os conceitos de fase e
defasagem estabelecem a unificacdo metafisica do ser e do devir como um processo
ontogenético, assim, podemos dizer que a ontogénese é, ao mesmo tempo, uma metafisica e o
que torna possivel uma renovagdo da metafisica. Como veremos no proximo capitulo, a
propria concepgdo simondoniana da informagdo como processo e como disparadora dos
processos ontogenéticos, ndo como um resultado inevitavel da degradag¢do de um processo, ¢
0 que possibilita um novo tipo de aproximacao aos mais distintos fendmenos. O inteligivel ja

nao ¢ fonte do sensivel, tampouco o contrario, ambos sdo correlatos concretos que surgem em

cada processo.

As ambiguidades que surgem ao abordarmos a relagdo entre a teoria das fases do ser e a
ontogénese simondoniana estdo diretamente ligadas a uma coexisténcia que a metafisica da
informacao instaura: a unificagdo entre ser e devir cria a possibilidade de uma processualidade
j4 ndo mais concebida como degradacgdo, e, simultaneamente, a propria no¢ao de processo —
trazida pelo paradigma da informagdo — permite que ser e devir sejam reunificados. O
pensamento filosofico passa a ser, entdo, a participacdo no devir do ser e a ontogénese o

acompanhamento do devir que se cria e recria incessantemente em cada processo.

E possivel que a ontogénese ndo seja axiomatizavel, o que explicaria a existéncia do
pensamento filosofico como perpetuamente marginal em relacdo a todos os outros
estudos, sendo o pensamento filosofico aquele que se encontra no movimento pela
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busca implicita ou explicita da ontogénese em todas as ordens de realidade (ILFI,
p.228).

1.3. A operacao tedrica metaestavel - as ferramentas conceituais e o excesso da

teoria em relacio a si

Vimos até aqui como a teoria das fases do ser institui para a relagao entre ser e devir
uma epistemologia allagmatica que estabelece a complementaridade entre estrutura e
operacdo e uma metafisica da informagdo que postula a unidade transdutiva entre ser e devir.
Agora gostariamos de apresentar como a teoria das fases do ser opera instaurando um excesso
da teoria em relagdo a si mesma — seguindo Rodriguez e Blanco, denominaremos este aspecto
da filosofia de Simondon de operacdo tedrica metaestavel. Veremos, brevemente, como essa
operagdo tedrica descreve o ser como “mais rico que a coeréncia consigo mesmo” (ILFI,
p-316) e que a propria operagdo tedrica € mais rica que suas possibilidades descritivas e que
sua coeréncia consigo mesma. A consisténcia e coeréncia teorica ¢ determinada por sua
funcionalidade, e esta ¢ avaliada segundo a capacidade de exceder-se a si mesma, para

acompanhar os excessos do ser. Bardin resume esse duplo aspecto:

O desempenho verdadeiramente filosofico de Individuation reside na tentativa de
possibilitar diferentes 'esquemas’ - modulagdo, cristalizagdo, fase, metaestabilidade,
transducdo, e muitas outras ferramentas conceituais - para a andlise dos diferentes
dominios do ser, das suas condigbes estruturais e estado operacional: ferramentas
que permitem definir o limiar entre os diferentes dominios no sentido de constituir
um problema com eles, ao invés de corrigi-los. Os conceitos de Simondon, de fato,
ndo definem 'reinos' separados - matéria, seres vivos, psique, sociedade — que
seriam atravessados por individuos ou qualquer tipo de substincias pelas quais os
individuos estariam compostos. Pelo contrario, eles indicam ‘fases’, processos, cuja
composic¢do dindmica, continuamente, constitui e modifica a configuragdo dos
individuos, tal como acontece dentro de um campo magnético e gravitacional, em
que diferentes forcas e processos constituem um espago irregular e instavel, cheio
de potenciais, que pode modificar ou ser modificado por qualquer coisa - matéria
ou energia — que devenha parte dele. Nenhuma garantia ontologica, entdo, de um
dominio estavel e seguro, e nenhuma ciéncia capaz de definir os processos
especificos que caracterizam um dominio, é possivel sem uma investiga¢do prévia
da ontogénese singular e do funcionamento das diferentes estruturas que a
constituem. (2015a, p. 16).

Sem dizé-lo explicitamente, Bardin estabelece uma analogia entre como os conceitos

simondonianos funcionam em sua teoria € um sistema metaestavel (campo magnético e
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gravitacional). Como ja vimos, Simondon descreve os conceitos como uma realidade
energética e processual que os aproxima da percepcio e do sensivel®. Os proprios conceitos
possuem uma plasticidade que se constitui nas relagdes que esses estabelecem. O conceito ¢
uma ferramenta relacional e ndo um termo fixo, autoidéntico e uno. O conjunto de conceitos
que estdo em relagdo também poderia ser compreendido no pensamento de Simondon como
um sistema metaestavel, ou seja, um sistema tenso carregado de energias potenciais. Se
tomarmos a seguinte afirmac¢dao de Simondon “a entrada de novos conceitos nesse campo
logico pode acarretar a reestruturagdo do conjunto dos conceitos, como toda doutrina
metafisica o faz; ela modifica, antes dessa reestrutura¢dao, o umbral de distingdo de todos os
conceitos” (ILFI, p. 241), podemos compreender como a metafisica da informagao reestrutura
o modo de funcionamento das relagdes entre conceitos, e modifica a operatividade propria dos
conceitos, fazendo-os possuir uma plasticidade propria ao pré-individual. Em uma teoria
metaestavel do ser os proprios conceitos que estdo ai em operagdo devem ser compreendidos
como conceitos em devir. Com isto, podemos compreender o que significa a metaestabilidade
da teoria, apenas nos falta, entdo, compreender como a fase ¢ um conceito em devir que

caracteriza, simultaneamente, a estruturacao do ser e a operagdo que excede essa estruturacao.

Ja abordamos como o sistema de fases que ¢ o ser ¢ simultaneamente estrutura e
operacdo. Agora temos que compreender o que significa fazer coincidir no ser um processo

que ¢, simultaneamente, constitui¢do de fases e defasagem em relagdo a essa constituicao.

O estado original do ser é um estado que ultrapassa a coeréncia consigo mesmo,
que excede seus proprios limites: o ser original ndo é estavel, é metaestavel; ndo é
uno, é capaz de expansdo a partir de si mesmo, estd contido, tenso, superposto a si
mesmo, e ndo é uno. O ser ndo se reduz ao que é; esta acumulado sobre si mesmo,
potencializado. Existe como ser e também como energia, é, simultaneamente,
estrutura e energia;, a estrutura mesma ndo é apenas estrutura, dado que a ela se
superpoe vdrias ordens de magnitude; a cada estrutura corresponde um estado
energético que pode aparecer nas transformagoes posteriores e que forma parte da
metaestabilidade do ser. (ILFI, p. 316)

A citagdo apresentada acima € possivelmente a mais completa descricdo de Simondon
de aquilo que o ser é, ou seja, uma realidade metaestavel. Essa citagdo também traz uma

descricao hipotética do que seria o ser em seu “estado original”. Por uma série de razdes ja

% Ver nota 35. Tal abordagem serd retomada no capitulo “O conceito de pré-individual e a singularidade dos
pré-individuais (a pré-individualidade do pré-individual)” (Parte | — Cap. 3.2).
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apresentadas até aqui, deve estar claro que a nog¢do de “estado original” ndo deve ser
compreendida como o momento primordial do ser, € mesmo que assim fosse tentada a sua
compreensao, ela apenas serviria para explicitar a aporia que tal estado comporta. Se o ser ¢
um estado que ultrapassa a coeréncia consigo mesmo, o estado original do ser ja ¢ um
excesso, um ultrapassamento, desse proprio estado. O ser ja nasce excedido, ndo apenas tenso
e com acumulo de poténcias, mas deslocado, desidentificado com seu aspecto inicial. Esta ¢
justamente a poténcia do conceito de metaestabilidade — nocao que Simondon descreve como
aquela que finalmente permite, consistentemente, descrever o devir como uma dimensao do

ser e que nao lhe ¢ exterior.

Realizemos agora um exercicio meramente ilustrativo, tentemos separar trés das
instancias fundamentais que estdo imbricadas e implicadas pela teoria das fases do ser na
descricdo da relagdo entre ser e devir. Com o que comentamos anteriormente, podemos dizer

que:

1. O ser, naquilo que ele €, ¢ um sistema ou uma realidade metaestavel.

Como realidade metaestavel, tensa e que comporta energias potenciais e, portanto, a
laténcia iminente de seu devir, o ser ja estd descrito em vias de expansdo. A metaestabilidade
do ser ja carrega implicita e inexoravelmente implicada a transdutividade do devir. O devir,
naquilo que ele ¢, em seu “estado original” ja ¢ a defasagem do ser em relacao a si, 0 excesso
do ser, sua “mais que unidade” e “mais que identidade” se realizando e se desdobrando. Essa
inseparabilidade entre ser e devir, ¢ o proprio devir em seu “estado original” — tal ¢ o sentido

da unidade transdutiva entre ser e devir. Se quiséssemos oferecer uma defini¢ao:

2. O devir, naquilo que ¢, ¢ a transdutividade do ser em operacao ou estruturagao.

Porém, a relagdo entre ser e devir ainda comporta um terceiro tipo de processo: o devir
que ainda nao se estruturou ou operou em relagdo ao ser, a metaestabilidade do devir ou o
devir do devir. A incidéncia de uma informacdo em um sistema metaestavel ou o ser pré-

individual pode ser compreendido como a propria processualidade do devir em devir no ser.
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Assim como o ser ¢ um excesso em relacao a si, o devir também o €. A teoria das fases do ser
¢ uma operagao teorica metaestavel que tenta descrever a simultaneidade e imbricagdo desses
trés tipos de processos que, ao final, sdo o ser em sua realidade. Por isso, conjuntamente aos
conceitos de fase e defasagem, Simondon pode propor que o ser pré-individual € um ser sem
fase. A propria teoria das fases do ser carrega um elemento que excede essa teoria. Podemos

oferecer, entdo, uma terceira formulagao:

3. O devir do devir, naquilo que &, € o excesso singular da relacao entre ser e devir.

A nocdo de fase do ser ¢ aquela que Simondon encontra para descrever a realidade
metaestavel do ser (1); a no¢ao de defasagem ¢ a que descreve a transdutividade do devir (2);
a no¢ao de ser sem fases ¢ a que descreve a reserva de devir que ¢ propria ao devir - ou o
devir do devir (3). Nenhuma dessas dimensdes deve ser compreendida como uma virtualidade
do ser ou da relacdo entre ser e devir. Todas elas sdo realidades atuais da processualidade do
ser. O devir do devir ndo ¢ uma fase ou dimensdo que falta ao ser, ¢ aquilo mesmo que o
excede em seu proprio excesso. Nesse sentido, a teoria das fases do ser postula que a propria
ontogénese estd excedida em relagdo a si. Assim como hd uma allagmatica que organiza o
modo de funcionamento da ontogénese e hd uma metafisica da informagdo que explicita o
modo de relagdo entre ser e devir na ontogénese, ha uma operagdo tedrica metaestavel e,
portanto, em devir, que postula o excesso da ontogénese em relagdo a si. Veremos, agora, nos

proximos capitulos a organizacdo geral da ontogénese e o seu devir em cada individuacao.
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Capitulo 2 - A ontogénese e 0 esquematismo do pensamento de Simondon

Vimos até aqui como Simondon estabelece a ontogénese como processualidade
propria a imbricagdo entre ser e devir, e como a teoria das fases do ser ¢ um modo — uma
operagdo metaestavel - que o filosofo encontra para descrever a simultaneidade entre a
constituicdo de fases no ser e defasagem deste em relacdo a si - que € o seu devir. Todo o
movimento apresentado no capitulo anterior nos levaria a supor que o pensamento de
Simondon — como aquele que pretende captar as processualidades estando aberto ao préprio
devir do devir — se configuraria como uma filosofia radicalmente ligada ao hic et nunc de
cada processo que acompanha. Dito de outro maneira, seria totalmente justificavel supor que
tal filosofia seria veemente contraria a todo tipo de sistematizacdo e esquematizagdo
generalizantes. No entanto, ao percorrermos a obra de Simondon se evidencia a insisténcia em
dividir os processos sempre em trés momentos. Tal triparticdo insiste em aparecer quando o
filosofo pensa a individuagdo, a técnica, a imaginacdo, a comunicagdo € a percepgao.
Gostariamos de apresentar no presente capitulo como, por um lado, tal esquematizagdo
corresponde a0 modo como Simondon reformula a compreensdo da relagdo entre a
informagdo e a comunicacdo entre processos em distintos fendmenos — isto significard dizer
que a reformulacdo que Simondon realiza na teoria da informagdo, e em relacdo critica a
cibernética, fornece um modelo geral de compreensao dos processos (esquema geral da
amplificacdao), modelo que insere o filésofo em um paradigma informacional -; por outro lado,
tentaremos mostrar que este esquematismo que opera no pensamento do filésofo ndo o

impossibilita de captar a singularidade de cada processo em seu devir.

2.1. A teoria simondoniana da informacao

Como vimos no capitulo anterior, a informacdo permite a Simondon instaurar uma

nova metafisica — de religagdo do ser e do devir como condi¢do da ontogé€nese — que ja nao

o~

caracteriza mais os processos como uma degradacdo de uma fonte inteligivel. O devir ndo

O~

mais concebido como uma degradacdo da unidade substancial do Ser, tampouco o ser
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descrito como separado de suas processualidades, exterior a seu devir. E da imbricagdo entre
ser e devir que surgira um novo tipo de processualidade cujo nome ¢ ontogénese. Entretanto,
por que a informacgao € o conceito central que permite a Simondon criar uma nova metafisica,
teoria do conhecimento e ética; e também, como o diz Barthélémy, “o objeto de seu maior

desafio teérico” (2012, p.214)?

Nesse ponto, evidencia-se a radical contemporaneidade do pensamento simondoniano
para os problemas de nosso tempo. A no¢dao de informagao se tornou central e ubiqua em
nossas sociedades. Desde a ciéncia da computagdo e as tecnologias informaticas e digitais que
se instalaram na quase totalidade de nossas rotinas, passando por todos os usos da biologia
molecular e da genética nos produtos sintéticos que consumimos diariamente, até a
centralidade que desempenha no funcionamento do mercado financeiro ¢ da economia em
geral, a informagao passou a operar no controle e ordenacao de quase todos os modos de vida
possiveis em nossa contemporaneidade®®. Frente a essa situagdo, a compreensio alternativa
que Simondon constroi do conceito de informacdo ¢ de uma veemente atualidade

intempestiva.

2.1.1. O que ¢ a informacgio?

Mas o que ¢ a informagdo e como ela adquiriu tamanha importancia para o

pensamento?

O conceito de informagdo, segundo Simondon, surge como um decalque da nogdo
de forma, desde sua denomina¢do mesma: in-formagdo. Tanto forma como
informagdo provém da atividade propriamente tecnologica; a primeira desde os

*® 0Ou como diz Donna Haraway sobre a eletrénica, um dos campos que mais se vale da informagdo: “As
tecnologias da comunicagdo dependem da eletrénica. Os estados modernos, as corporagdes multinacionais, o
poder militar, os aparatos do estado de bem-estar, os sistemas de satélite, os processos politicos, a fabricacdo
de nossas imaginacdes, os sistemas de controle do trabalho, as constru¢des médicas de nossos corpos, a
pornografia comercial, a divisdo internacional do trabalho e o evangelismo religioso dependem, estreitamente,
da eletrénica” (HARAWAY, 2000, p. 66). Sobre esse aspecto, ver: TIQQUN. La hipdtesis cibernética. Buenos
Aires: Hekht Libros, 2015. A edigdo argentina conta com o excelente extralogo de Pablo Rodriguez, no qual este
faz a seguinte afirmagdo contundente sobre a dominagdo da informag¢do em todos os ambitos da vida
contemporanea e a dissolugdo da cibernética em todos os campos do saber e do poder: “A cibernética triunfou
quando se esfumacou como projeto unificado e se disseminou nas ciéncias, nas tecnologias, e nos discursos
que usam prefixos como ciberespaco e cibercultura” (RODRIGUEZ In: TIQQUN, 2015 p. 14).
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tempos de Aristoteles e a segunda com a cibernética (BLANCO; RODRIGUEZ,
2015, p.96)".

Para Simondon, tanto o hilemorfismo aristotélico™ quanto a compreensio cibernética
da informagdao sdo insuficientes do ponto de vista ontologico para a compreensdo da
processualidade ontogenética propria a informag¢dao e decorrem de uma perspectiva de

. ~ ,y . . . . . . 39
organizacao politica e social indesejaveis. Vejamos cada um dos casos™ .

Com relacdo ao hilemorfismo, a informacgao ¢ pensada como o processo de aquisicao
de forma da matéria. No entanto, neste processo a forma ¢ compreendida como o termo ativo
que in-forma uma matéria passiva. Tal compreensao ¢ equivocada “porque nem a matéria
carece de forma, nem a forma de matéria” (BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p.96). No
primeiro capitulo de ILFI o filoésofo dedica varias paginas a andlise da operagdo técnica de
moldeamento de um tijolo. Com essa analise Simondon demonstra como os fundamentos do
esquema hilemorfico sdo equivocados para compreendermos a tecnologia de aquisi¢do de
forma. O ponto de discordancia chave ¢ que “A forma e a matéria do esquema hilemérfico sao

uma forma e uma matéria abstratas” (ILFL, p. 40). Para Simondon, tais coisas como a forma

*’ Todo o comentério apresentando neste item esta baseado no ensaio “Sobre la fuerza y la actualidad de la
teoria simondoniana de la informacién” de Javier Blanco e Pablo Rodriguez (2015); e no capitulo “Reforming
the Concepts of Form and Information” do livro Epistemology and Political Philosophy in Gilbert Simondon de
Andrea Bardin (2015a).

B importante salientar que Simondon valora muitos dos desenvolvimentos aristotélicos no que diz respeito a
concepgdo de ser, devir, e mesmo, uma ontogénese subjacente. “Temos nessa doutrina [a platénica] uma
significacdo dada ao ser individual, a partir de uma biologia implicita ou explicita. Se Platdo representa uma
sociologia pura transformada em metafisica, de acordo com a qual as estruturas de grupo, e do grupo de todos
os grupos, o Universo, tornaram-se forma arquetipica, Aristoteles, ao contrario, representaria a tendéncia
inversa, a primeira escolha do ser individual, para encontrar a explicacdo do devir nos processos de interacao
que envolve. O devir aparece, assim, como constitutivo do ser: ha em Aristoteles uma ontogénese subjacente,
0 que ndo ocorre em Platdo” (FIP, p. 543). Evidentemente, este primazia do ser individual serd um problema
para Simondon na concepgdo aristotélica; mas, ainda assim, Simondon ¢é largamente elogioso aos
desenvolvimentos do Estagirita se comparados com Platdo, Kant e mesmo em certos momentos com a Gestalt.
Isto pode ser visto em detalhe em FIP, mas, também, em uma interessante andlise da influéncia dos pré-
socraticos no pensamento de Simondon, no artigo de Ludovic Duhem “Apeiron et physis — Simondon
transducteur des présocratiques” (DUHEM, 2012, p. 33-67).

** Ha todo um arco de transformacgdes na Histéria da Filosofia e na Histdria das Ciéncias que liga o hilemorfismo
aristotélico a cibernética, para que uma nova concepgao de informagdo — mas também de forma e matéria —
possa ser produzida. O conceito de energia em geral e de energia potencial serdo fundamentais para a
compreensdo da informagdo que a cibernética ira desenvolver e para a critica a essa compreensdo que
Simondon fara a partir do conceito de metaestabilidade. A analise desses processos de transformagGes ou de
como tal aparece na obra de Simondon seria objeto de outra pesquisa de félego. Para a intrincada e complexa
analise realizada pelo préprio Simondon dessa problematica, ver: FIP, p. 537-58.
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pura e a matéria bruta sdo inexistentes, pois s existem como conceitos separados da operacao

técnica concreta de aquisicdo de forma™.

A argila preparada é aquela na qual cada molécula serd colocada efetivamente em
comunicagdo, independente de qual seja o seu lugar com relagdo as paredes do
molde, com o conjunto das pressoes [poussées| exercidas por tais paredes. Cada
molécula intervéem em relagdo ao futuro individuo, e, assim, entra em comunicag¢do
interativa com a ordem de magnitude superior ao individuo. Por outro lado, a outra
semi-cadeia técnica descende em direcdo ao futuro individuo; a forma
paralelepipédica ndo é qualquer forma; ja contém certo esquematismo que pode
comandar a construgdo do molde, que é um conjunto de operagbes coerentes
contidas em estado implicito; a argila ndo é apenas passivamente deformavel,; é
ativamente plastica, porque é coloidal; sua faculdade de receber uma forma ndo se
distingue da de conserva-la, porque receber e conservar sdo um: trata-se de sofrer
uma deformac¢do sem fissura e com coeréncia das cadeias moleculares. A
preparacdo da argila é a constituigdo do estado de igual distribuicdo das
moléculas, desse ordenamento em cadeias, a colocagdo em forma [mise en forme]
ja teve comego no momento em que o artesdo manipula a massa antes de introduzi-
la no molde. (ILFI, p. 41)

Este fragmento da andlise da operacdo técnica concreta de aquisicdo de forma de um
tijolo evidencia como Simondon concebe a matéria j& em movimento ¢ a forma em relagao
aos potenciais plasticos da matéria concreta e ao ato de comunicagdo que € a operagdo de
moldeamento. A argila j4 contém forma em potencial pela plasticidade das propriedades
coloidais dos hidrossilicatos de aluminio que fazem parte de sua composi¢cdo molecular. A
colocagao em forma [mise en forme] ¢ a comunicagdo efetiva, operada na preparacdo do
molde, das paredes deste com as propriedades coloidais da argila. Nao existe matéria que nao
contenha em si, como potenciais plasticos e/ou energéticos, sua atividade informante, sua
forma; ndo existe forma separada da operagdo técnica na qual se concretiza. Em relagdo a
operagao técnica, nem a forma tampouco a matéria sao realidades passivas. “A forma pura ja

contém gestos, ¢ a matéria prima ¢ capacidade de devir; os gestos contidos na forma

encontram o devir da matéria e o modulam” (ILFIL, p. 42).

A inadequacdo do esquema hilemorfico para pensar o processo de aquisi¢ao de forma
¢ correlata aos problemas da organizacao social e politica da polis grega; a divisdo forma

ativa/ matéria passiva ¢ analoga a divisao cidadao/escravo.

*® como diz Simondon “A argila, concebida como suporte de uma indefinida plasticidade, é a matéria abstrata.
O paralelepipedo retangulo, concebido como forma do tijolo, é uma forma abstrata. O tijolo concreto nao é
resultado da unido da plasticidade da argila e do paralelepipedo. Para que seja possivel a obtengdo de um tijolo
paralelepipédico, um individuo realmente existente, é necessdrio que uma opera¢do técnica efetiva institua
uma mediagdo entre uma massa determinada de argila e esta no¢do de paralelepipedo” (IFLI, p. 40).
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A operagdo técnica que impde uma forma a uma matéria passiva e¢ indeterminada
ndo é apenas uma operag¢do considerada abstratamente pelo espectador que vé o
que entra na oficina e o que sai dali sem conhecer a elaboragdo propriamente dita.
E essencialmente a operagdo comandada pelo homem livre e executada pelo
escravo, o homem livre escolhe a matéria, indeterminada porque para ele é
suficiente  designd-la genericamente pelo nome de substincia, sem vé-la, sem
manipuld-la, sem prepara-la: o objeto sera de madeira, de ferro, ou de barro. A
verdadeira passividade da matéria é sua disponibilidade abstrata de acordo com a
ordem dada que outros executardo. [...] O carater ativo da forma, o cardter passivo
da matéria, respondem as condi¢ées da transmissdo da ordem, a qual supée
hierarquia social. [...] A distingdo entre forma e matéria, entre alma e corpo, reflete
uma cidade que contém cidaddos por oposicdo aos escravos (IFLL, p. 51)*.

Nesse sentido, a informagao € para o hilemorfismo, segundo Simondon, o processo de
estruturacdo ou organizacdo de uma matéria passiva a partir do carater ativo da forma. Tal
estruturacao decorre e reflete um dualismo da estrutura da divisao social. Esse dualismo tem
por base a metafisica platonica — que vimos no capitulo anterior — que tende a separar o
inteligivel e o sensivel, tomando o processo de estruturagdao deste como uma degeneragdo da
informagdo projetada e buscada no inteligivel. A andlise simondoniana trabalha com
“exemplos praticos que questionam a diferenciagdo entre a forma, derivada em ultima

instancia do eidos platonico, e a matéria” (BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p. 97).

Segundo a leitura de Simondon, forma e matéria sdo primeiramente separadas no
hilemorfismo para serem posteriormente identificadas em uma estrutura cujo nome ¢

individuo. “Se a no¢do de forma ¢ concebida em termos de identidade e ‘estrutura’, a

*1 E interessante apontar aqui — como subtexto para as discussGes que virdo a seguir — como ha correlagdo,
para Simondon, entre o modo de organizagao social que encontrara o principio de individuagdo na matéria, na
forma ou na informacgdo (neste ultimo, uma informacgdo substancializada, no caso da cibernética) com formas
de hierarquia social e divisdo do trabalho. O principio de individuagdo encontrado no processo de ontogénese —
e derivado da prdpria ontogénese - esta apontando para outras formas de organiza¢do politica e social. Nesse
sentido, a ontogénese simondoniana é uma politica. “Poder-se-ia dizer que em uma civilizacdo que divide os
homens em dois grupos, aqueles que dao ordens e aqueles que as executam, o principio de individuacdo, de
acordo com o exemplo tecnolégico, é necessariamente atribuido ou a forma ou a matéria, mas jamais as duas
conjuntamente. O homem que da ordens de execu¢do, mas ndo as cumpre e nao controla mais que o
resultado, tem a tendéncia de encontrar o principio de individuagdo na matéria, fonte da quantidade e da
pluralidade, pois este homem ndo experimenta o renascimento de uma forma nova e particular em cada
operacdo fabricadora. [...] Completamente ao contrdrio, o homem que executa o trabalho ndo vé na matéria
um principio suficiente de individuacdo porque para ele a matéria é a matéria preparada (enquanto para
aquele que ordena sem trabalhar é a matéria bruta, dado que ndo a prepara ele mesmo); contudo, a matéria
preparada é precisamente aquela que por definicdo é homogénea, dado que deve ser capaz de adquirir forma.
Assim, o que para o homem que trabalha introduz uma diferenga entre os objetos sucessivamente preparados
é a necessidade de renovar o esforgo do trabalho por cada nova unidade; na série temporal dos esforgos da
jornada, cada unidade se inscreve propriamente como um instante: o tijolo é fruto desse esforgo, desse gesto
trémulo ou firme, apressado ou repleto de lassiddo; carrega consigo a marca de um instante de existéncia do
homem, concretiza esta atividade exercida sobre a matéria homogénea, passiva, que aguarda ser utilizada;
surge dessa singularidade” (ILFl, p. 57).
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‘informagdo’, ao contrario, pode ser concebida em termos de uma relagdo diferencial e
‘operacio” (BARDIN, 2015a, p. 25)*% Isto é o que fez a cibernética. No entanto, “para
Simondon, a cibernética descobriu a questdo das operagdes, ao invés das estruturas, para logo
se inclinar sobre estas ultimas, impedindo uma preciosa possibilidade de vincular a

informagio com o devir” (BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p. 100).

A cibernética, segundo a definicdo de seu criador, Norbert Wiener, ¢ “a ciéncia que
estuda o controle ¢ a comunicagdo em animais, homens e maquinas” (RODRIGUEZ, 2012, p.
39). Ela surge na década de 40 nos Estados Unidos a partir da confluéncia de uma série de
cientistas que trabalhavam para os institutos de pesquisa das empresas de telefonia ou para as
forcas armadas estadunidenses — por exemplo, mateméaticos como Wiener, Von Neumann,
Turing e Shannon; fisicos como V. Bush e Bigelow; e fisiologistas como W. B. Cannon e
Mac Culloch; e até socidlogos como Warren Weaver (RUYER, 1972, p. 1). A palavra
cibernética, segundo seu criador, deriva da palavra grega kubernetes que pode significar
“piloto”, ou até mesmo ‘“governo” (WIENER, s.d. p. 15); ou pode ter sua origem em
kubernesis que significa “a¢do de pilotar uma nave”, ou figurativamente pode ser empregada
com o sentido de “agdo de dirigir, governar”. (TIQQUN, 2015, p. 31). Assim, o proposito da

cibernética ¢ definido por Wiener como o de:

Desenvolver uma linguagem e técnicas que nos capacitem, de fato, a haver-nos com
o problema do controle e da comunicac¢do em geral, e a descobrir o repertorio de
técnicas e ideias para classificar-lhe as manifestagoes especificas sob a rubrica de
certos conceitos. (WIENER, s.d., p.16)

Em outras palavras, o proposito da cibernética consistiu em fornecer um modelo geral
de compreensdo da comunicagdo entre homens, animais e maquinas — a partir do esquema
emissor-mensagem-receptor (e também cdodigo-canal-contexto) — que permitisse um controle
de suas formas de interacdo. Todo o espectro do ser (individuos fisicos, viventes,
psicossociais e técnicos), ao serem compreendidos como entidades que transmitem e
processam informagdes, passa a fazer parte desse modelo geral. Evidentemente, o conceito

chave para esse proposito ¢ o de informagdo. Este conceito ja recebeu diversas defini¢des e

42 . o~ . o~ . .

Para as discussGes sobre a complementaridade entre “estrutura” e “operagdo”, ver o capitulo anterior no
item sobre a allagmdtica; para a discussao sobre a critica do individuo como unidade e identidade, ver o item,
também no capitulo anterior, sobre a metafisica da informacao.



52

usos ao longo da recente historia da cibernética e da teoria da informaco®’; para Simondon,
esses definigdes e usos se dividem em duas grandes correntes: uma aborda a informacgao por

seu aspecto quantitativo e controlavel, outra, pelo qualitativo e contingente.

No capitulo “Limites da nogao tecnoldgica de informacgao para dar conta da relacao do
homem e do objeto técnico. A margem de indeterminagdo nos individuos técnicos. O
automatismo.” (MEOT, p. 134-47)* Simondon apresenta uma analise detalhada desses dois
sentidos da informacado ¢ das insuficiéncias de cada um deles. Uma dificuldade técnica
especifica e um problema comum enfrentados pela engenharia das telecomunicagdes, pela
teoria matematica da informacao (TMI) de Shannon e pela cibernética consistem em definir
em que situagdes uma informagdes transmitida ou recebida é significativa®. O que estd em
questdo, entdo, ¢ que para uma informacdo possuir significagdo ela ndo pode ser nem
totalmente contingente, nem totalmente previsivel. “A informagao estd, deste modo, a meio
caminho entre o acaso puro e a regularidade absoluta” (MEOT, p. 137). Vejamos como este
aspecto estd intimamente relacionado com a centralidade de a informagao estar pensada em

relagcdo a operagdo de transmissao ou emissao da informacao.

Existem, assim, dois aspectos da informagdo que se distinguem tecnicamente por
duas condi¢bes opostas que sdo necessarias para a transmissdo. Em um sentido, a
informagdo é o que fornece uma série de estados imprevisiveis, novos, que ndo
formam parte de nenhuma série que esteja de antemdo disponivel; entdo, o que se
exige do canal de informagdo é uma disponibilidade absoluta em relagdo a todos os
aspectos da modulagdo que dirige; o canal de informacdo ndo deve fornecer

” Algumas dessas versdes podem ser encontradas em dois encontros importantes para as elaboragGes dos
conceitos e das teorias da informagdo; as conferéncias de Macy, que ocorreram por mais de dez anos nos
Estados Unidos e o Coléquio de Royaumont sobre “O conceito de informac¢do na ciéncia contemporanea”,
ocorrido em 1962 na Franca. Podemos dizer que as conferéncias de Macy foram fundamentais para a
elaboracdo da primeira cibernética que ganhara sua forma sistematizada no livro de Wiener; ja o Coléquio de
Royaumont de 1962 apresenta algumas questdes, problemas e propostas de modificacbes que estardo
presentes na denominada “segunda cibernética”. Para uma abordagem desse aspecto, ver o capitulo “Cuando
todo es informacién” do livro Histéria de la informacion de Pablo Rodriguez (2012, p. 55-74).

* Esta discuss3o é feita do ponto de vista da relagdo entre informacao e significagdo no capitulo homénimo de
ILFI, ver p. 219-23.

BE importante ressaltar que o conceito de informacado da cibernética serd uma extrapolacdo dos conceitos da
TMI e da engenharia de telecomunicagdes, justamente ao ampliar para os seres viventes e sociais, um conceito
que era pensado apenas para o campo tecnoldgico. “Em sentido estrito, este conceito de informacgao implica
uma transposicdo dos esquemas tecnolégicos tomados da informdtica e da engenharia de telecomunicagdes a
realidades que ndo sdo diretamente tecnoldgicas, como os fendOmenos viventes e sociais, algo que sera
reprendido pelo préprio Simondon” (BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p. 97). Outro aspecto de diferenciagdo da
cibernética com a TMI é que esta propunha que a informagdo depende de improbabilidade de sua aparigao,
enquanto a cibernética voltara seus esforcos para a previsibilidade e probabilidade de sua aparigdo (ver,
RODRIGUEZ, 2012, p. 72-3).
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nenhuma forma predeterminada por si mesmo, ndo deve ser seletivo. [...] Nesse
sentido, a informagdo tem certas caracteristicas comuns com o0s fenomenos
puramente contingentes, sem lei, como os movimentos de agitagdo térmica
molecular, a emissdo radioativa, a emissdo eletronica descontinua no efeito
termoelétrico ou fotoelétrico. [...] No sentido inverso, a informagdo se distingue do
ruido porque a ela se pode atribuir um determinado coédigo, uma uniformizacdo
relativa a informacgdo [...] Esta oposi¢do representa uma antinomia técnica que
coloca um problema para o pensamento filosofico: a informag¢do é como um
acontecimento do acaso, e, no entanto, distingue-se dele. (MEOT, p. 135-6).

Do ponto de vista da operacao de transmissao, um puro acontecimento do acaso, em
um canal de informacdo, nao pode ser distinguido de um ruido e, portanto, ¢ pouco
significativo. Por outro lado, uma informacao totalmente previsivel e estereotipada tampouco
¢ significativa porque ndo se distinguiria do co6digo, ndo poderia ser recebida. Essa dificuldade
em estabelecer a margem de determinacdo e indeterminagdo na operagao de transmissao para
que uma informacgao seja significativa esta relacionada a dois pontos problematicos nos dois
sentidos de informacdo com que trabalha a cibernética. Por um lado, inseridos no ambito dos
avancos tecnologicos para a transmissdo de mensagens e para o estabelecimento de
comunicagdo entre maquinas, os cibernéticos necessitam que a informacao esteja formalizada
de acordo com uma codificagdo estruturada entre maquinas de informagdo; ou seja, a
informacga@o s6 sera significativa se estiver codificada e for transmitida com uma forma do
emissor ao receptor. Por outro lado — e complementar ao ponto anterior -, a estrutura
necessaria para que uma informacdo seja transmitida ndo pode fazer com que esta seja
reduzida ao codigo ou a forma, pois tal redugdo eliminaria a operatividade propria da
informag@o que consiste em produzir uma transformac¢do no receptor da mensagem; assim,
para que uma informagdo seja significativa, ela precisa manter seu carater acontecimental,
necessita estabelecer uma complementaridade entre estrutura e opera¢io’. Dito

resumidamente:

Simondon propoe que a defini¢do cibernética de informagdo se encontra tensionada
entre sua dependéncia funcional com a forma, que ¢ a “regularidade absoluta” e
constitui a “condi¢cdo da informag¢do”, e a possibilidade de gerar estados
improvaveis a partir dessas formas, ou seja, que exista “a entrada de uma variagdo
em relagcdo com uma forma”. Contudo, a imprevisibilidade absoluta de uma
variagdo de forma ndo constituiria informagdo, dado que ndo haveria ninguém que

*® Tais dificuldades s3o apresentadas — de uma perspectiva distinta — por Ruyer com relagdo aos dois paradoxos
da concepc¢do de informacgado: o paradoxo da natureza codificada da informacdo e o da origem da informacao;
ver: RUYER, 1972, p. 5-8.
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poderia a interpretar, como se falassemos uma lingua que ninguém entende.
(BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p. 98)

No entanto, esse impasse entre regularidade e imprevisibilidade surge da propria
centralidade dada a transmissao de informagao. O problema de ambas as concepgdes consiste
em tomar a operag¢do de transmissdao de informagdo como um processo estavel ou que
precisaria ser estabilizado. Como ja dissemos anteriormente, a cibernética descobriu a
operacdo de transmissdo de informagdo, mas o contexto cientifico-econdomico em que foi
inserida exigiu que tal operagao fosse estabilizada como estrutura tecnologica para poder ser
controlada de acordo com a finalidade e funcionalidade desejada para tal operacdo — um
exemplo disso ¢ a questdo da eliminagdo ou diminui¢do dos ruidos na melhoria da qualidade
de transmissdo das mensagens. A oposi¢ao entre informacgdo e forma passa a vigorar com a
predominancia desta no controle daquela. Frente a isto, Simondon propde uma posicao

metaestavel, garantindo um devir para a operagao de informacao.

O equilibrio metaestavel é aquele no qual se conservam potenciais para posteriores
devires de um sistema dado, neste caso um sistema de informagdo. Ndo é o caso da
teoria das formas, nem da teoria da informagdo em suas formulagées classicas. Em
ambos os casos hd um termo ativo e outro passivo: a forma e a posi¢do de emissdo
de um lado, a matéria e a posi¢cdo de recep¢do do outro. A aquisicdo de forma ou a
recep¢do correta de uma mensagem seriam, assim, processos que possuem um
principio e um fim que ao ser alcangado confirmam que no sistema ha informacado.
(BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p.99)

A operagdo teorica metaestavel de Simondon consistira, entdo, em reformular alguns
aspectos que estavam sedimentados na oposicdo entre os dois sentidos de informagao.
Primeiramente, a complementaridade na relagdo de forma e informagdo. Em certo sentido,
utilizar o conceito de “forma” para descrever a estrutura que ¢ comunicada de um emissor a
um receptor por meio da operacdo de transmissdo de informacdo ¢ incorrer em uma
imprecisdo conceitual com relacdo aos termos que a teoria da informacdo e a prdpria
cibernética utilizaram para descrever esse processo. No entanto, para as discussdes e
elaboragdes teodricas da época o conceito de “forma”, mesmo que impreciso, foi muito

utilizado e filésofos como Simondon e Ruyer se valeram desse conceito para poder, inclusive,

inscrever a discussao sobre a informag¢ao em uma tradicao filos6fica mais ampla.
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Na transmissdo de uma estrutura de uma mdquina para outra, ou de uma parte a
outra de uma mesma maquina, é uma forma que se Vvé, ao final de contas,
transmitida como unidade significante, porque um ser consciente pode tomar
consciéncia de um resultado final como de uma forma (RUYER, 1972, p.5).

O conceito de “forma”, entdo, passa a operar como a unidade significativa de um
processo de informacdo. Como bem aponta Simondon, a “forma” ¢ ainda utilizada nos
contextos da teoria da informacao e da cibernética como principio garantidor de organizagao e
funcionalidade, e, por fim, ¢ vista assimetricamente como principio de inteligibilidade da

informacao.

A nog¢do de forma, em todas as doutrinas nas quais aparece, possui um aspecto
funcional constante: a de um germe estrutural que possui determinado poder diretor
e organizador, supoe uma dualidade de base entre dois tipos de realidade, a
realidade que recebe a forma e aquela que é a forma ou contém a forma; em sua
unidade, sua totalidade, sua coeréncia essencial consigo mesma, reside este
privilégio da forma. [...] o fundamento de toda teoria da forma, arquetipica,
hilemorfica ou gestaltica, ¢ a assimetria qualitativa, funcional, hierdrquica entre a
Forma e o que adquire forma. (FIP, p. 537)

A primeira reformulagcdo de Simondon consistird, entdo, em eliminar esse privilégio da
forma. Assim como na allagmdtica’” tratava-se de estabelecer uma relagio de
complementaridade entre estrutura e operagdo, a teoria da informacdo simondoniana ird
estabelecer uma complementaridade entre forma e informagdo — mesmo que a operacdo de
recepcao de informag¢dao mantenha, como veremos, certa centralidade em decorréncia de nao

haver sido compreendida adequadamente.

A forma tem uma fungdo de seletividade. Mas a informagdo ndo é a forma, nem um
conjunto de formas, é a variabilidade das formas, é o fornecimento de uma varia¢do
em relagio com uma forma. E a imprevisibilidade de uma varia¢io de forma, ndo a
pura imprevisibilidade de toda variagdo. Entdo, seriamos levados a distinguir entre
trés termos: o puro acaso, a forma e a informag¢do (MEOT, p. 137).

*’ Xavier Guchet propde em Por un humanisme technologique. Culture, technique et societé dans la philosophie
de Gilbert Simondon que a allagmdtica simondoniana pode ser vista como uma teoria geral que no lugar da
primazia das estruturas - como operaram as “cibernéticas particulares” — propée uma complementaridade
entre estruturas e processos, com a centralidade do estudo das operagbes que permitem passar de uma
estrutura a outra (GUCHET, 2010, p. 72-5).
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Simondon separa, entdo, estas trés instancias, € o puro acaso, o acontecimento imprevisivel
que nao se inscreva em uma relacdo com alguma forma ndo possuira significacao. Esta ndo
surgird nem da forma, tampouco da informagdo enquanto termos isolados, mas da relagdo
entre ambas. A funcdo da forma consiste em operar, a partir da estruturagao do codigo ou da
mensagem a ser transmitida, a seletividade da informagdo que sera significativa. A funcao da
informagdo ¢ produzir essa variabilidade das formas que garanta que a incidéncia de
informacdo em um sistema, ou a recepcdo de informacdo, tenha como poténcia propria a
capacidade de transformag¢do. Ambas as fungdes sé possuem sentido em sua relacdo de

complementaridade.

O ponto de ancoragem de sua teoria [da informagdo] é a metaestabilidade das
posicoes “passivas” e por tanto de sua transformac¢do em ativas;, e mais, é delas
que depende o processo inteiro da informac¢do. O que define a correta recep¢do da
informagdo como aquisi¢do de forma ou chegada de uma mensagem é o fato de que
os que a recebam tenham capacidade de se transformar, e deste modo ele consegue
fazer equivaler a informagdo com a ontogénese e com a individuagdo mesma.

(BLANCO; RODRIGUEZ, 2015, p. 99).

A segunda reformulagdo de Simondon consiste, assim, na subversdo das nogoes de
“ativo” e “passivo” em relagdo ao “transmissor” e ao “receptor”. Ambas as instancias sao
ativas porque possuem uma funcdo propria e, ao mesmo tempo, sdo concebidas como
metaestaveis, ou seja, possuem um excesso em relagdo a sua propria operatividade. Em
relacdo a transformagdo que o processo de informagdo pode operar, a forma ndo ¢ apenas
ativa ao selecionar a informacao significativa, mas também ao conter em si a possibilidade de
sua variacao a partir da incidéncia de uma informagao; a informagao nao € apenas a atividade
de varia¢do de uma forma, mas ¢ também o préprio devir do processo — ¢ o devir da forma,
mas também o devir de sua variagdo. Como diz Bardin: “Em resumo, o codigo ¢,
simultaneamente, produtor de e produzido pela troca de informacao, i. e. pode ser gerado e ser
modificado por sinais” (2015a, p. 26). Entretanto, mapeemos mais detalhadamente os

conceitos que estdo em operacao nas reformulacdes da teoria da informagao simondoniana.

A primeira diferenciacdo que precisamos realizar ¢é entre informacdo, sinal (de
informagdo) e codigo. Este ¢ aquilo por meio do que uma informagao pode ser “lida” e uma
estrutura ou forma pode ser transmitida; nesse sentido, o cddigo - esteja ele em uma forma

fisica, vivente ou tecnoldgica — € o que permite a seletividade do sinal que serd significativo e
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da informagdo que podera produzir transformagdo no receptor. No entanto, Simondon
questiona 0 modo como o paradigma cibernético compreende o cddigo. Para este, “o codigo
do Emissor ¢ Receptor devem coincidir para que haja uma correta troca de informagdo”
(BARDIN, 2015, p. 26). Simondon propde, ao contrario, que o proprio coddigo ¢ também
alterado pelo sinal e pelas transformacdes sofridas no processo. Isto nos permite compreender
como realidades ou “sistemas com codigos completamente diferentes podem em principio (e
assim realmente o fazem) se comunicar, como ser humano e maquina ou maquina e animal,
mas também ser humano e virus, orquidea e vespa” (Id.). Resumidamente, o que propde
Simondon ¢ que a propria identidade do codigo e sua operatividade sdo também processuais e
se transformam de acordo com os processos de transformag¢ao ou individuacdo dos individuos

(fisicos, viventes, psicossociais e técnicos) detentores de tal codigo.

Em segundo lugar, a informagao e o sinal se diferenciam, segundo Bardin, na teoria de
Simondon, por ser o sinal a energia modulada — elétrica ou eletromagnética - que carrega uma
informagdo produzindo uma ordem dindmica, uma organizacdo do sistema; ja a informagdo ¢

o que incide provocando a modificagao do sistema.

Para Simondon, a ordem dindamica depende da transmissdo dos sinais expressados
pelo codigo para o funcionamento normal do sistema, enquanto a eficacia diz
respeito ao impacto desorganizador da nova informacdo no mesmo funcionamento.
Eles sdo dois processos radicalmente diferentes — o primeiro, determinista, o
segundo, parcialmente aleatorio — que ndo devem ser confundidos. Ao contrario,
por identificar sinal e informagao, a cibernética reduziu a troca de informa¢do a um
unico processo determinista que deixa substancialmente intocado a identidade dos
sistemas envolvidos, reduzindo-os a subconjuntos do macro-sistema ao qual se
supoe que sejam inteiramente dependentes. (BARDIN, 2015a, p. 27).

Assim, resumidamente, o cddigo € o que seleciona de um sinal aquilo possa ser “lido”,
ou seja, a informagdo que pode ser significativa; sendo que o critério de significagdao € o de

que a informagio incidida possa operar uma transformagio no receptor™.

Por fim, a terceira reformulacdo de Simondon consiste em propor dois sentidos
complementares para o conceito de informagdo. Por um lado, a informacdo ¢ uma operagao

singular que incide em um sistema ou em um individuo podendo operar ali uma

*® Outra forma de diferenciacdo que Simondon realiza entre sinal, forma e informagdo é a seguinte: “Pode-se
chamar sinal ao que é transmitido, forma aquilo em relagdo ao que o sinal é recolhido no receptor, e
informagéio propriamente dita ao que é efetivamente integrado ao funcionamento do receptor em seguida da
experiéncia de disparidade que se refere ao sinal extrinseco e a forma intrinseca” (ILFI, p. 223).
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transformagdo. Nesse sentido, ¢ central a condi¢do metaestavel do receptor e ¢ ela que
determina se uma informacdo ¢ significativa ou ndo. Seguimos Blanco e Rodriguez aqui,
afirmando que frente as teorias probabilisticas e quantitativas da informag¢do Simondon
propde uma teoria qualitativa da informagdo. Assim, o filésofo poderd falar em “tensao” ou
“intensidade” de informacdo. A “tensdo” de informacdo pressupde a metaestabilidade dos
receptores, ou seja, sua abertura para certo grau de incompatibilidade inicial e de
indeterminagdo na recep¢ao da informagdo que permita que uma transformagao ocorra (FIP,
p-550). A tensdo de informacao ¢ correlata, assim, a uma problemadtica aberta no sistema

emissor-mensagem-receptor.

Por outro lado, a informacao ¢ concebida como um processo € ndo como uma coisa. A
informacao ¢ a operagdao que permite a transformac¢ao de uma estrutura em outra, ou de uma
operacdo em estrutura e vice-versa. Nesse sentido, a teoria da informag¢ao simondoniana ¢
andloga a allagmatica, pois se propde a pensar a operagdo de complementaridade entre
estrutura e operagdo, € o processo de informagdo ¢ analogo a propria ontogénese, por ser uma
operagdo que resolve, no devir dos processos de individua¢dao, uma problematica aberta do
ser. A informagdo é, simultaneamente, uma operagdo que produz uma transforma¢do em um
sistema ou em um receptor, e esse proprio processo de transformag¢do cujo nome é

ontogénese.

Ser ou ndo ser informagdo ndo dependente apenas dos caracteres internos de uma
estrutura; a informagdo ndo é uma coisa, mas a opera¢do de uma coisa que chega a
um sistema e que produz ai uma transformacgdo. A informagdo ndo pode ser definida
para além deste ato de incidéncia transformadora e da operagdo de recepgdo. (API,
p- 159).

2.1.2. Metaestabilidade, comunicacio e ressonancia interna (condicoes da
informacao)

Vimos até agora a critica de Simondon a duas tradi¢des que se valeram do conceito de

informagao e como, em linhas gerais, ele fornece um conceito alternativo®. Isto, dado que ¢

* Bardin propde outra forma de explicar a reforma de Simondon, que é complementar a que apresentamos
aqui: “Assim, o conceito de informagdo ‘reformado’ é consistente com: (a) a estrutura ‘oscilante’ do individuo
como sistema metaestavel, a ‘ressonancia interna’ da qual derivam as lacunas quanticas que mantém o sistema
em tensdo; (b) a operagdo transdutiva descontinua, que é relativamente ndo determinista. i.e., que depende
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“a mesma intencdo a que se encontra nas sucessivas teorias do hilemorfismo, da boa forma e,
posteriormente, da informagdo: aquela que busca descobrir a ineréncia ao ser das
significacdes; nos queriamos descobrir esta ineréncia na operagao de individuacao” (IFLI, p.
35). Esta relacdao de ineréncia entre informagdo e operacao de individuagdo estd na base das
reformulagdes filosoficas do pensamento simondoniano. Abordaremos essa relagdo no
proximo topico deste item, para tanto € preciso antes abordar as condigoes da informagao e do

surgimento dessa relacao.

A primeira condi¢do para as reformulagdes que a teoria da informacao simondoniana
realiza esté ligada ao conceito de metaestabilidade. Este conceito, como vimos anteriormente,
¢ utilizado, inicialmente, por Simondon para descrever a realidade do ser como “mais-que-
unidade” e “mais-que-identidade” em relacao a si mesmo. O ser esta excedido em relacdo a si
mesmo, ¢ o devir do ser, enquanto realidade metaestavel, ¢ um conjunto de potenciais de
transformagdo, de novas individuagdes que o ser ja carrega em si mesmo. Esse aspecto
ontoldgico do conceito de metaestabilidade decorre de uma transformagdo epistemolégica e
de uma postulagdao ontogenética. Por um lado, a nocdo de energia potencial de um sistema -
da termodinamica - propiciou ao pensamento a capacidade de superar os binarismos da
tradi¢do. “Os antigos ndo conheciam mais que a inestibilidade e a estabilidade, o movimento e
o repouso, nao conheciam clara e objetivamente a metaestabilidade” (ILFI, p. 26). Assim, a
realidade do ser e de seus processos ndo deve mais ser pensada a partir de categorias
dicotdmicas que tendem a eliminar as tensdes sempre latentes € os potenciais que nunca se
esgotam. Graus maiores ou menores de estabilidade servem apenas para descrever momentos
dos processos que sdo, em seu conjunto, metaestaveis. Por outro lado, o devir ndo ¢ pensado
como uma realidade separada do ser, um epifenomeno; o devir ¢ um devir do ser, sua

realidade é um constante processo de transformacio”".

de incalculaveis acontecimentos baseados em calculaveis condi¢gdes de estado. Finalmente, isto resolve um
problema da investigacdo simondoniana: o problema ‘allagmatico’ de explicar como ‘estrutura’ e ‘operagao’
podem ser convertidas, repetidamente, uma no outra, fazendo desta ‘conversdo’ o nucleo central da prépria
troca de informacgdes. A teoria simondoniana da informacdo, assim, é compreendida como ‘ndo probabilistica’
e ‘ndo determinista’, e consequentemente apta a descrever sistemas metaestaveis, destacando o que nas
fungbes trandustivas-operacionais excede qualquer funcdo homeostdatica ‘codificada’: esse excedente é
precisamente a reemergéncia indeterminada da informagdo nos sistemas que, simultaneamente, constitui. E
isto é verdadeiro para qualquer escala em que um individuo possa ser considerado um sistema” (BARDIN,
2015a, p.31).

> Ha uma nota do curso Percepg¢do e Modulagdo na qual Simondon define o conceito de metaestabilidade em
relagdo a um devir, um processo de transformacdo que ndo é pensado como degradacdo da energia ou
informacao inicial: “Um sistema metaestdvel é um sistema tenso, sobressaturado, que possui um equilibrio,
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O conceito de metaestabilidade permite, entdo, que Simondon compreenda as posigdes
de emissao e recepcao de informacao como, simultaneamente, ativas. Contudo, o cerne de sua
posigdo teodrica — e também um dos aspectos mais originais de sua teoria em relagdo as teorias
tradicionais da informagdo — consiste em colocar o foco na metaestabilidade do receptor, ou
seja, em sua capacidade de se transformar a partir de uma informagdo recebida. Como ja
vimos, uma informag¢ao sera significativa de acordo com a capacidade de transformacdo do
receptor. Assim, a metaestabilidade do receptor conjuga a necessidade de que a informagao
recebida possua um grau de determinagdo (previsibilidade) e um grau de indeterminagao
(imprevisibilidade) para que uma transformacao possa suceder. Essa capacidade de devir, de
transformar-se, de individuar-se do receptor &€ a primeira condi¢do para que exista
informacao. Dito de outro modo, a informagdo so sera significativa em um sistema quando
ela for correlata a um processo de individuagcdo. Essa exigéncia de correlacdo entre
informagdo e individuacdo ¢ o que, ao final, o conceito de metaestabilidade coloca em

operacao.

A segunda condi¢do consiste na existéncia de comunicagdo entre elementos ou seres
que ndo esteja previamente estruturada. “A informagdo jamais ¢ relativa a uma realidade
unica e homogénea, mas a duas ordens em estado de disparidade [disparation]” (IFLL p. 31).
Para Simondon, a informag¢do ndo surge em um sistema previamente determinado, no qual as
ordens de realidade sejam homogéneas entre si; mas quando duas ordens de realidade dispares
entram em comunicagao. Assim, ndo se trata de uma obviedade dizer que para que exista
informagdo ¢ necessario que exista comunicagdo entre individuos, seres, sistemas, etc., - ou
seja, que exista uma mensagem sendo transmitida de um emissor a um receptor -, pois €
necessario um tipo de comunicagdo especifica para que exista informacdo, a saber, entre

ordens de realidade dispares que ndo estejam previamente estruturadas.

Neste ponto, aparece um dos aspectos mais relevantes e originais da conexao proposta
por Simondon entre metaestabilidade, comunicagdo e ontogénese. A comunicacdo nio ¢ para
o filésofo algo que ocorre posteriormente ao devir do ser, ou seja, posterior a ontogénese; a
comunicacdo ¢ correlata a realidade metaestavel inicial do ser, ela ¢ condicdo do devir.

Simondon compreende a comunica¢do ndo como um processo de estabelecimento de relagdes

mas que convoca a ultrapassagem deste em uma nova forma de equilibrio. E um sistema que convoca a sua
transformacdo e a condiciona. A nogdao de metaestabilidade permite, deste modo, abordar a partir de um novo
angulo tudo o que devém, permite pensar o devir como fenbmeno positivo e ndo como degradacdo apenas”.
(Cl, p. 190, n.2).
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entre individuos ja constituidos, entre realidades ja dadas, entre termos que possuem uma
relacdo de compatibilidade; mas como a relagdo entre duas ordens de realidade dispares,
como a relagdo entre incompativeis que disparam um processo de individuagdo. A
comunica¢do ¢, assim, anterior a informagdo, a individuacdo e ao devir'. A propria
compreensdo do ser como realidade metaestavel faz com que a comunicagdo seja uma relacao
paradoxal de compatibilidade de incompativeis — esta serd possivel, como veremos adiante,

pelo conceito de ressonancia interna.

Ha, entdo, uma relacdo de reciprocidade entre comunicagdo e individuagdo. Por um
lado, a comunica¢do, enquanto, compatibilidade de incompativeis ¢ condi¢cdo do surgimento
de processos de individuagdo no ser — que sdo correlatos a incidéncia de informacao. Por
outro lado, a individuagdo expressa uma comunicagdo concreta; podemos dizer que a
individuacao ¢ a comunicag¢ao em operagdo. “A comunicagao esté ligada a individuagdo e nao
pode operar sem ela. Por outra parte e inversamente, a comunica¢ao ajuda a individuacdo a se

completar, a se manter, a se regenerar, ou a se transformar” (CL, p. 59).

Essa relacdo entre comunicacdo e individuagcdo ¢ estabelecida pela incidéncia de
informacdes significativas, ou seja, que permitam que novas transformagdes e organizacoes
dos processos tenham curso. A compatibilidade de incompativeis ¢ uma problemadtica aberta

para a qual os processos de individua¢do operam como uma resolu¢do organizadora.

A informagdo ndo é o conteuido de uma mensagem transmitida, mas a significagdo
original da resolug¢do do problema que faz passar dos incompativeis ao real. A
comunica¢do mais elevada é aquela que se traduz pelo fluxo incessante entre os
campos do sistema organizado pela resolugdo (CI, p. 87).

Esse fluxo incessante - entre compatibilidade e incompatibilidade, exterior e interior,
realidade pré-individual e individuada, organizagdo de um sistema e problematica aberta que
exige novas resolugdes e organizagdes -, que Simondon caracteriza como a produtividade

organizadora da informagdo, ¢ andlogo ao conceito de ressonancia interna de um sistema.

A informagdo é o que transborda de uma individuag¢do sobre outra, e do pré-
individual sobre o individuado, ja que o esquema segundo o qual se realiza uma

> Sobre este aspecto da anterioridade e primazia da comunica¢do para a teoria da individuacdo, ver: CHATEAU
In: SIMONDON, CI, 2010, p. 15-7.
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individuagdo é capaz de iniciar outras individuagoes: a informagdo tem um poder
exterior uma vez que ¢ uma solugdo interior, é o que passa de um problema ao
outro, o que pode irradiar de um dominio de individuagcdo a outro; a informagdo é
informacdo significativa porque ¢, em primeiro lugar, o esquema pelo qual um
sistema conseguiu se individuar; é gragas a isto que pode devir significativa para
outro. (ILFI, p. 319)

Resumindo o que vimos até agora podemos dizer que:

1. A metaestabilidade ¢ a condigdo permanente do ser e dos processos de
individuacao, pois ¢ a propria tensdo, o excesso latente, que faz com a
informag@o seja significativa ao operar transformagdes, devires que sdo

resolugdes de problematicas, abertura a novos processos de individuagao.

2. A comunicagdo ¢ o nome do processo de organizacao que relaciona informagao
e individuacdo ao estabelecer a compatibilidade de incompativeis. As
ordens de realidade dispares que existem como metaestabilidade do ser
entram em comunicagdo significativa em um processo de individuagdo a

partir da incidéncia de uma informagao.

A terceira condicdo estd ligada a subversdo, que o conceito de ressonancia interna

permite, das polaridades interior/exterior e informagio/relacio™.

A informagdo se define pela maneira em que um sistema individuado se afeta a si
mesmo condicionando-se: ¢é aquilo por meio do qual existe um modo de
condicionamento do ser por si mesmo, modo que se pode chamar ressonancia
interna: a informagdo é individuante e exige um certo grau de individua¢do para
que possa ser recebida; é aquilo sobre o qual transita a operagdo de individuagdo,
aquilo pelo qual esta operagdo se condiciona a si mesma. (ILFI, p. 318)

A informagao ¢ definida por Simondon nessa passagem como correlata a um modo de

autocondicionamento, autoafetagao do ser por si mesmo, da operacao de individuagdo por si

*2 Bardin realiza uma analise de um exemplo recorrente nos escritos de Simondon, o dos osciladores
eletronicos, mostrando como a teoria da informagdo simondoniana permite uma subversdo dos pares
opositivos ativo/passiva, interno/externo, informacgdo/relagdo. Bardin mostra como o conceito de informagao
da cibernética estava “infectado” de pressupostos da tradicao filosdfica e cientifica. Ver: BARDIN, 2015a, p.25-
7.
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mesma, cujo nome ¢ ressondncia interna. A religacdo entre ser e devir operada pela
ontogénese simondoniana havia possibilitado a compreensdo do ser como uma unidade
multipla cuja realidade ¢ um modo de autoafetagdo. O devir do ser — seus processos de
individuacao — €, a0 mesmo tempo, interior — dado que ¢ uma relacao do ser consigo mesmo —
e exterior — dado que o ser se excede a si mesmo nessa relacdo. Para descrever essa
simultaneidade entre exterioridade e interioridade dos processos é que Simondon cria o

conceito de ressondncia interna. Em um primeiro sentido, entdo, a ressondncia interna torna

possivel que a informagdo seja um processo de relagdo do ser consigo mesmo.

O ser ¢ relagdo, pois a relagdo é a ressondncia interna do ser em relagdo consigo
mesmo, a maneira na qual se condiciona reciprocamente no interior de si mesmo,
desdobrando-se e reconvertendo-se em unidade. Apenas podemos compreender a
unidade do ser a partir da individuagdo, ontogénese absoluta. [...] A relagdo ndo
pode jamais ser concebida como relagdo entre termos pré-existentes, mas como
regime reciproco de troca de informagdo e de causalidade dentro de um sistema que
se individua. A relacdo existe fisicamente, biologicamente, psicologicamente,
coletivamente como ressondncia interna do ser individuado; a rela¢do expressa a
individuacdo, e estd no centro do ser (ILFL, p.304)>.

No entanto, essa relagdo do ser consigo mesmo exige um desdobramento conceitual.
No primeiro sentido da ressonancia interna podemos dizer que Simondon descreve o “como”
das relagdes, ou seja, o modo de operacao proprio das relagdes. Esse primeiro sentido &,
entdo, complementado por um segundo sentido que tem por base a pergunta “o que” se
relaciona. As nog¢des de reciprocidade, de correlagdo, de complementaridade, convidam a
reinscricdo da separacdo no ser; a propria ideia de “relacdo” esta quase que inexoravelmente
marcada pela existéncia de ao menos dois elementos que se vinculam. Mas a relagao, tal como

propde Simondon, ndo ¢ um mero vinculo entre elementos porque a relacdo expressa os

>3 0 conceito de ressonancia interna possui, na filosofia de Simondon um modo de funcionamento especifico
em cada tipo de individuacdo. E uma ferramenta tedrica que permite que Simondon pense a operatividade
propria das relagées em um tipo de individuacgdo e entre tipos de individuacdo distintos; bem como as relagdes
entre niveis de individuagdo (pré-individual, individual, transindividual). “Vemos, finalmente, que a ressonancia
atravessa todos os niveis ou fases do ser propostas por Simondon: o pré-individual, que por ressonancia inicia
um processo de individuagdo; o individuo fisico, que ressoa em uma simultaneidade defasada; o individuo
vivente, que ressoa em uma temporalidade irregular; o individuo coletivo, que ressoa em rede de agdes
entramadas.” (KONG, F. - “Resonancias entre medio” - disponivel em:
https://www.academia.edu/31651682/La resonancia_entre medio) — Agradeco ao autor por me haver
disponibilizado antes de sua publicacdo o ensaio - no qual ele realiza uma breve analise do funcionamento do
conceito em cada tipo de individuacao.
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processos de individuagdo e ndo a constitui¢ao de uma individualidade. A relagdo ¢ uma troca
permanente de informagdo na ontogénese perpetuada. Esse segundo sentido da ressonancia
interna ¢ melhor expresso, assim, pela relagdo de conjuntos [ensemble] em relagdo a
subconjuntos. Simondon utiliza uma série de palavras para descrever os conjuntos que
constituem o ser (elemento, sistema, quase-sistema, processo, individuo, etc.); por mais que
seja pouco recorrente ao longo da obra simondoniana, acreditamos que a palavra “conjunto” ¢
a que melhor descreve essas unidades provisdrias - € em transformagao - que sdo um conjunto

de relacdes de relagoes.

Poder-se-ia dizer que a informagdo é, ao mesmo tempo, interior e exterior; expressa
os limites de um subconjunto; é mediagdo entre cada subconjunto e o conjunto. E
ressondncia interna do conjunto & medida que comporta subconjuntos. realiza a
individuagdo do conjunto como progressdo de solugdes entre os subconjuntos que
constitui: é a ressondncia interna das estruturas dos subconjuntos no interior do
conjunto: esta troca é interior em relagdo ao conjunto e exterior em relagdo a cada
um dos subconjuntos. A informagdo expressa a imanéncia do conjunto em cada um
dos subconjuntos e a existéncia do comjunto como grupo de subconjuntos, que
incorpora realmente a quididade [quiddité] de cada um, o que é a reciproca da
imanéncia do conjunto para cada um dos subconjuntos. Se existe de fato uma
dependéncia de cada subconjunto em relagdo ao conjunto, existe também uma
dependéncia do conjunto em rela¢do aos subconjuntos. Esta reciprocidade entre
dois niveis designa o que se pode chamar ressondncia interna do conjunto, e define
o conjunto como realidade em curso de individuagdo (ILFI, p. 319-20).

Este trecho ¢ talvez o que melhor expressa a inter-relacdo da informacdo com a
metaestabilidade, a comunica¢do e a ressonancia interna. A informagdo surge da mediacao
entre conjuntos e subconjuntos, ¢ a comunicagdo que relaciona estes como simultaneamente
exteriores e interiores uns aos outros, operando uma compatibilidade de incompativeis. Essa
reciprocidade marca cada conjunto como uma realidade metaestdvel com processos de
individuagdo em laténcia. Por fim, esse desdobramento da unidade do ser em uma
multiplicidade de conjuntos, de relagdes de relagdes, € o que o conceito de ressonancia interna
possibilita e o conceito de informagdo expressa. “O fato de que uma informacao seja
realmente informagdo ¢ idéntico ao fato de que alguma coisa se individue; e a informagao ¢ a
troca, a modalidade de ressonancia interna de acordo com a qual se efetua essa individuagao”

(ILFL p. 319).



65

2.1.3. Informacao e individuacio

Uma mera folhada no indice de /LFI ¢ suficiente para evidenciar a importancia que o
conceito de informacdo possui nessa obra. Além de se tornar cada vez mais presente na
construc¢do transdutiva do livro, Simondon chega mesmo a indicar que “a nog¢do de forma
deve ser substituida pela de informag¢do™ (ILFI, p.35). Podemos mesmo dizer que a teoria da
informacao simondoniana fornece um esquema geral para a teoria da individuagdo e para a

compreensdo e diferenciacao dos tipos de individuacao.

A nogdo de informagdo permite pensar os diferentes tipos de individua¢do (em
especial fisicos e vitais) como irredutiveis entre si e, a0 mesmo tempo, como
dependendo, de certa maneira, de um mesmo esquema de compreensdo da
individuagdo (CHATEAU In: CI, p. 38).

Anteriormente vimos como a informagdo possui, a0 menos, dois sentidos no
pensamento de Simondon. Por um lado, a informagdo ¢ o nome de um processo que produz
uma transformacdo e ¢ andlogo a ontogénese; por outro, a informagdo ¢ uma operagao que
excede esse processo, uma incidéncia da realidade pré-individual no esquema da
individuagdo. Veremos nesse item — sintetizando o que foi apresentado até aqui - o primeiro
sentido da informac¢dao no pensamento simondoniano, mostrando como ele estabelece uma
complementaridade entre individuacdao e informagdo na ontogénese. Esse sentido fornecera
um esquema geral de compreensdo dos processos e fendmenos para o pensamento de
Simondon — que apresentaremos no proximo subcapitulo. Posteriormente, veremos como a
propria informagdo, enquanto realidade pré-individual, enquanto tensdao ou efeito de

informacao, excede esse esquema e ¢ um excesso da propria ontogénese.

A informag¢do ¢, portanto, um inicio de individua¢cdo, uma exigéncia de
individuacao, ela jamais é algo dado,; ndo ha unidade e identidade da informacdo,
pois a informag¢do ndo ¢ um termo; ela supde tensao de um sistema de ser; somente
pode ser inerente a uma problematica; a informagdo ¢ aquilo por meio do que a
incompatibilidade do sistema nao resolvido devém dimensdo organizadora na
resolucdo, a informagdo supoe uma mudanga de fase de um sistema, pois supée um
primeiro estado pré-individual que se individua de acordo com a organizagdo
descoberta; a informacdo é a formula da individuacio, formula que ndo pode
preexistir a essa individuacdo; poder-se-ia dizer que a informacdo é sempre
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presente, atual, pois é o sentido segundo o qual um sistema se individua (ILFI, p.
31 — grifos do autor, destaques nossos)™*.

A informacgdo ¢ uma exigéncia de individuagdo e ¢, como vimos, o modo como a
opera¢do de individuag¢do se condiciona a si mesma. A incidéncia de informacdo em um
sistema metaestavel dispara uma possibilidade de transformacao e ¢, portanto, a comunicagao
de ordens de realidade dispares que visam resolver uma problematica (uma incompatibilidade
do sistema) do ser ou do conjunto (e subconjuntos) em questdo. A informacao incide em um
sistema como exigéncia de individuagdo, como organizagdo que fornece uma resolugdo a essa
problematica aberta no ser’>. A informagdo ¢, por tudo isto, uma organizac¢do, nem a priori
nem a posteriori, mas sempre a praesenti dos processos de individuacdo como resolucao de

uma problemadtica ontogenética.

Assim, devemos compreender de duas maneiras essa afirmac¢do de Simondon de que a
“informacdo ¢ a férmula da individuacdo” — tendo em vista a relagdo de complementaridade
entre ambas. Por um lado, o estudo do processo de informagao permite a Simondon conceber
a operacao de individuagdao nao mais vinculada ou derivada do individuo ou do principio de
individuagdo — e, com isso, superar as limitacdes do substancialismo, do hilemorfismo, da
Gestalt e da propria cibernética para pensar os processos € as relagdes entre ser e devir, e
entre estrutura e operacdo. Por outro lado, a informacdo ¢ uma exigéncia de individuagdo,
convoca uma transformacao no conjunto em questdo, e ¢, portanto, disparadora de um devir
que opera como resolucdo de uma problemadtica surgida a partir de uma incompatibilidade
inicial entre duas ordens de realidade; ou seja, a informagdo ¢ condicdo do devir da
individuacao e ¢, ao mesmo tempo, resultado de um devir do ser que pode ser disparado por

uma operagdo de individuagdo. Informacdo e individuagdo sdo complementares porque a

> Apds essa citagdo Simondon introduz uma curiosa nota de rodapé em que aponta para uma “condicdo
primordial” da informacao ligada ao estado fundamental do ser, o pré-individual. Trazemos essa nota aqui para
deixar apontado como, conjuntamente a “férmula da individuagdo”, o outro sentido da informacgao, ligado ao
pré-individual, aparece como complexificacdo dessa propria formula. “Esta afirmagdo ndo nos conduz a discutir
a validade das teorias quantitativas da informagdo e das medidas da complexidade, mas supde um estado
fundamental — o ser pré-individual — anterior a toda dualidade de emissor e de receptor, portanto, a toda
mensagem transmitida. O que se conserva deste estado fundamental, no caso cldssico da informacao
transmitida como mensagem, nao é a fonte de informagao, mas a condicdo primordial sem a qual ndo ha efeito
de informacgdo, e, portanto, informagdo: a metaestabilidade do receptor seja ser técnico ou individuo vivente.
Podemos chamar a esta informacao ‘informacgao primeira’” (ILFI, p. 31, n.10).

> Barthélémy propGe uma interessante aproximacgdo entre a teoria da informagdo simondoniana e o conceito
de “organizacdo” de Henri Atlan, tal aproximagdo, para além de ampliar a compreensdo da critica
simondoniana a cibernética, possui o interesse de mostrar como a informa¢do opera como organizacdao
transdutiva dos processos de individuacdo. Ver: BARTHELEMY, 2015, p.32-37.
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relacdo que estabelecem ¢, simultaneamente, produtora e produzida no devir. Por isso

Simondon afirma que:

Toda informagdo ¢, simultaneamente, informante e informada,; deve ser captada
nesta transi¢do ativa do ser que se individua. E aquilo por meio do qual o ser se
defasa e devém. Em seus aspectos separados, registrados e transmitidos de maneira
mediata, a informagdo também expressa uma individuacdo realizada e o
ressurgimento desta realizacdo que pode se prolongar em outras etapas de
amplificagdo: a informagdo nunca estd apos a individua¢do somente, pois, se
expressa uma individuacdo realizada, é em relagdo como outra individuag¢do que
pode realizar-se: expressdo de uma individuagdo realizada, é o germe em torno do
qual podera se realizar uma nova individuagdo: estabelece a transdutividade das
sucessivas individuagoes, dispondo-as em série enquanto as atravessa, carregando
de uma a outra o que pode ser retomado (ILF, p. 319)°°.

2.2. A amplificacdo como esquema geral da ontogénese

Vimos até aqui, em linhas gerais, como se constitui a teoria da informacdo de
Simondon e como ela é complementar a sua teoria da individuacdo. Tal abordagem nos
pareceu necessaria para que possamos iniciar a discussdo sobre a existéncia de um
esquematismo operando no pensamento ontogenético do autor. Apresentaremos agora, de
maneira sucinta, como a hipdtese de uma teoria geral aparece reiteradamente nos escritos e
conferéncias de Simondon. Em seguida, tentaremos mostrar como ha uma relagdo de analogia
entre os trés momentos da operagdo ontogenética e os trés momentos da operacdo de
informacao e que essas duas operagdes sao correspondentes e correlatas nos trés modos da
amplificacdo. Por fim, apresentaremos algumas figuras da amplificagdo, tentando mostrar,
assim, como os trés modos da amplificagao fornecem um esquema geral para que Simondon
pense os fendmenos e processos. Como essa espécie de afd totalizante do pensamento
ontogenético constitui, ao final, uma totalidade aberta ao excesso que o pré-individual pode
operar como uma criacdo sempre renovada do devir, sera a discussdo que realizaremos no

proximo item deste subcapitulo.

*® E em uma nota de rodapé, respectiva a essa passagem, complementa: “Em igual medida, o individuo,
resultado de uma comunicagao entre ordens de magnitude separadas primitivamente, carrega a mensagem de
sua dualidade e logo reproduz o conjunto por amplificacdo. A informag¢do conserva o pré-individual no
individuo” (ILF1, p. 319, n.10 — grifos nossos).
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2.2.1. A hipotese de uma teoria geral

Nao foram poucos os comentadores que apontaram algo como uma tendéncia de
elaboracdo de um esquema tedrico geral na filosofia de Simondon. Uma das versdes mais
evidentes dessa questdo aparece na discussdo do enciclopedismo. Em MEOT a discussao
sobre uma tecnologia geral e uma mecanologia (psicologia das maquinas) como
possibilidades de reunificagdo de cultura e técnica configuram a possibilidade de um novo
enciclopedismo genético — que substitui um “humanismo facil” por um “humanismo
dificil”’. Esse enciclopedismo — “verdadeiro enciclopedismo” — surge como uma exigéncia
de conjugacao da universalidade temporal e da universalidade do simultineo — tornando-se
uma verdadeira universalidade — ao “haver apreendido a historicidade do devir técnico por
meio da historicidade do devir sujeito, para agregar a ordem do simultneo a do sucessivo, de
acordo com a forma que ¢ o tempo” (MEOT, p. 107). A captacdo dessa verdadeira
universalidade ¢ considerada por Simondon como uma tarefa do pensamento filosoéfico, apto a
acompanhar as diferentes formas de pensamento em sua génese e encontrar a unidade parcial

de seus distintos devires.

O pensamento filosofico é apto para semelhante elaboragdo, porque pode conhecer
o devir das diferentes formas de pensamento e estabelecer uma relagdo entre as
etapas sucessivas da génese |[...] A filosofia constituiria, deste modo, o ponto neutro
superior do devir do pensamento (MEOT, p. 216)*®.

>’ Simondon utiliza a expressdao “humanismo facil” (MEOT, p.9) para designar uma atitude de conhecimento
que vela a relagdo de profunda imbricagdo da realidade humana com a realidade técnica — produzir a
compreensdo dessa relagdo, como um “humanismo dificil” que conjuga técnica e cultura, talvez seja um dos
objetivos maiores de MEOT. Também em MEOT, Simondon realiza uma interessante andlise das trés etapas do
enciclopedismo que existiram até entdo (1958): o humanismo renascentista como etapa ética do
enciclopedismo; o lluminismo como etapa técnica; e a cibernética como etapa tecnoldgica (MEOT, p. 94-106).
Barthélémy em seu livro Simondon ou I'encyclopédisme génétique propde que a jungdo das duas teses de
Simondon (MEOT e ILFI — ou seja, o estudo da técnica e da individuagdo) permitiria pensarmos em um novo
enciclopedismo, que Barthélémy denomina enciclopedismo genético.

> Suprimimos nesta citagdo a relagdo do pensamento filoséfico com as formas de pensamento magico,
estético, politico e social, pois tal relacdo exigiria que apresentassemos a génese das formas de pensamento
que Simondon desenvolve nos capitulos Il e Ill da terceira parte de MEOT. O ponto neutro ao qual aqui o
filésofo se refere corresponde a um ponto de sintese criativa que o pensamento filoséfico opera entre duas
tendéncias que sdo expressas pelas distintas formas de pensamento: a tendéncia a constituicdo de totalidades,
e a de particularidades. Deixamos aqui apontado, também, que o pensamento filoséfico é, em realidade,
catalisador da produgdo de um pensamento que possa constituir essa sintese criativa: “O verdadeiro nivel de
individuacdo da realidade humana deveria ser captado por um pensamento que seria, para 0 mundo humano,
o analogo do que o pensamento estético é para o mundo natural. Este pensamento ainda ndo esta constituido,
e parece que é o pensamento quem deveria o constituir’ (MEOT, p. 215).
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Esta ¢ uma das versdes possiveis do impeto de constituicio de um esquema tedrico
geral de pensamento — que tem sido bastante discutida pelos comentadores contemporaneos
de Simondon. Outra versdo aparece nos textos de dois dos primeiros comentadores do

filosofo: Gilbert Hottois e Muriel Combes.

Hottois — provavelmente o primeiro comentador sistematico de Simondon — inaugura
um problema na obra do autor que consiste em apontar para duas tendéncias ou orientacdes
conflitantes e ambiguas que aparecem em sua filosofia - tendéncias que Barthélémy tenta
reunificar. Hottois conclui que o pensamento de Simondon permanece “antropologocéntrico”
[anthropologocentrée] ao ndo conseguir resolver essa disjungdo que se configura, segundo
Hottois, da seguinte forma: por um lado, um pensamento que tenta reunificar a diversidade,
no carater simbdlico da técnica e da cultura, em um humanismo renovado que promove a
universalizacdo do pensamento; por outro lado, um pensamento que se entrega a “aventura”
do devir do desenvolvimento tecnologico-cientifico e da renovagdo ontogenética de cada

individuagdo. (HOTTOIS, 1993, p. 134-6).

Como bem notou Combes, essa tensdo entre duas tendéncias se constituiram como um

problema quase incontorndvel no comentario de Simondon,

Uma tensdo no pensamento simondoniano entre duas tendéncias ou orientagées,
uma tendéncia ecuménica que visa a unificagdo simbolica do diverso, e outra, que
eu nomeei de naturalista, que se foca na emergéncia da novidade do pré-individual
(COMBES, 2013, p.64)*.

No entanto, Combes rechaca a reducdo que Hottois faz da segunda tendéncia como
uma orientagdo de uma “filosofia mistico-poética” (HOTTOIS, 1993, p. 111). A separagdo
que Hottois realiza entre um movimento “construtivo” € um movimento “mistico-poético” no
pensamento de Simondon (tomando partido pelo primeiro movimento), apenas ¢ possivel se

ignoramos que tanto a ética quanto a ontogé€nese simondoniana operam justamente a

>® Frases como a seguinte justificam as comentadoras apontarem uma tendéncia ecuménica no pensamento
simondoniano: “Até hoje apenas existiram ecumenismos limitados (como no interior do cristianismo), mas o
que a reflexdo filosofica deve desenvolver, para que a realidade religiosa se integre na cultura, é um
ecumenismo universal” (MEOT, p. 232). — Ressaltando que a “realidade religiosa” aqui designa um modo de
operagdo do pensamento religioso que é a producdo de totalidades, nesse sentido, hd uma realidade religiosa
das ciéncias, da filosofia, etc.
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confluéncia dessas duas tendéncias. Como diz Combes, o que excede tal tendéncia opositiva —
que Hottois quer impingir como ambiguidade incontornavel — ¢ a concep¢ao ontogenética dos
ser como “mais-que-unidade” e “mais-que-identidade” em relagdo a si mesmo (COMBES,
2013, p.64). E nds acrescentamos: ¢ também a propria teoria das fases do ser
(simultaneamente teoria e opera¢do) que compreende o devir transdutivo do ser como
relacdes de complementaridade entre momentos estruturantes € momentos operatorios (tal
como descreve a epistemologia allagmatica). O “ecumenismo” simondoniano estaria, assim,
habitado por um devir que faz com que o simbolo da unificagdo do diverso nao seja o de uma
unidade final restabelecida e idéntica a unidade originaria, mas seja uma unidade excedida
pelo proprio diverso que a produz. Dito de outro modo, na ontogénese simondoniana toda

oposi¢ao, binarismo, dicotomia sao simbolos de um excesso em devir®.

Na versao de Hottois, entdo, a constituicdo de um esquema tedrico geral aparece
identificada a esse ecumenismo antropologocéntrico que teria uma relagdo ambigua com as
aventuras mistico-poéticas do devir e do pré-individual. Ja& Combes, mesmo ndo apontando
nenhum esquema tedrico geral, sugere duas coisas: por um lado, uma correta compreensao da
ontogénese simondoniana (e a ¢ética fisica correlata) pode resolver o problema das duas
tendéncias que aparecem no pensamento do autor — ou, ao menos, melhor situar a
ambiguidade das tendéncias opositivas; por outro lado, Combes sugere também, em varios
momentos de seu comentario, como a individuacdo fisica (base dos conceitos de
metaestabilidade e transducdo) fornece uma espécie de quase-paradigma que o filosofo
transfere e amplifica para os outros tipos de individuagdo — sem que com isso opere um

reducionismo dos outros tipos a um paradigma fisico (COMBES, 2013, p. 12-4).

Essas versdes — de um enciclopedismo, um ecumenismo, um quase-paradigma®' -,
parecem-nos insuficientes para pensar esse possivel esquema teodrico geral, isto porque,

talvez, sejam versdes que aderem mais ao movimento das inten¢des declaradas por Simondon

% combes também mostra como a “ética fisica” de Simondon — como veremos, e a propria autora sugere, uma
ética reticular — aponta para a confluéncias das duas tendéncias supracitadas, e o faz a partir dos conceitos de
transferéncia e amplificacdo. Combes assinala que entre a conclusdo de L’individu et sa genése physico-
biologique (IG) (primeira parte de ILFI, publicada em 1964) e L’individuation psychique et collective (IPC)
(segunda parte de ILFl, publicada apenas em 1989) ha ligeiras modificagGes, mas uma delas bastante
significativa: seis das sete notas de rodapé que aparecem em /G ndo aparecem em /PC, notas que relacionam a
individuacdo e a acgdo ética com os conceitos de transferéncia e, principalmente, de amplificagdo.
Retomaremos essas questGes em momentos posteriores deste trabalho.

0 préprio Simondon em conferéncia que comentaremos agora fala que “o objeto técnico estad destinando a
servir de modelo, de exemplo, talvez de paradigma” (FIP, p. 538).
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€ menos ao proprio movimento da operatividade tedrica dos conceitos em sua filosofia. Nesse
sentido, tentaremos, entdo, propor uma versdo que encontre na relagcdo entre operagdo
ontogenética e opera¢do de informagdao um esquema geral de compreensdo do funcionamento
dos processos (fisicos, viventes, psicossociais € técnicos) — com a ressalva de que esse
esquema estara sempre excedido em relacdo a si mesmo por sua relagdo com o pré-individual.
Esse esquema, assim, ndo sera decorrente apenas de um problema tedrico ou de uma intencao
filosofica, mas sera consequéncia de uma operacao filosofica concreta (em devir) no préprio
movimento do pensamento simondoniano. Ha dois aspectos contextuais que preparam nossa

. 62
abordagem, vejamos cada um deles™.

Entre 1958 e 1966, acontecem alguns fatos que vao circunscrever os rumos e destinos

do sentido da filosofia de Simondon:

e 1958: Simondon defende suas duas teses (principal e complementar) para obtencao do
titulo de doutor. A tese complementar (MEOT), orientada por Georges Canguilhem, ¢
bem recebida no meio intelectual francés e ¢ publica no mesmo ano — influenciando
pensadores da técnica, da tecnologia, da informacdo, entre outros. J4 em relagdo a tese
principal (/LFI), orientada por Jean Hyppolite, podemos afirmar que, em certa medida,
permaneceu incompreendida em sua importancia — mesmo sendo citada
ocasionalmente por figuras importantes como Merleau-Ponty e Canguilhem em seus

escritos e cursos —, sendo publicada integralmente apenas em 2005.

e Em 1960, Simondon apresenta a conferéncia “Forma, Informacao e Potenciais” (FIP)
na Sociedade Francesa de Filosofia. Estavam presentes figuras como Hyppolite, Paul
Ricoeur, Jean Wahl, entres outros importantes nomes da filosofia francesa. Nessa

conferéncia, Simondon se coloca a seguinte pergunta: “Nao seria possivel se consumar

%2 Tomei contato tardiamente — muito depois de haver escrito esta contextualizagdo — com dois excelentes
textos que realizam este propdsito de maneira muito mais detalhada e adequada. O primeiro deles de Vincent
Bontems “Por que Simondon? A trajetéria e a obra de Gilbert Simondon” se encontra acessivel no dossié
realizado pela Revista Eco Pds (2017, v.20, n.1). O segundo de Juan Manuel Heredia “Prolegémenos — Del
autor, del estado del arte y del método” é uma parte da tese Simondon como indice de uma problemdtica
epocal defendido na Universidade de Buenos Aires em 2017 e que permanece inédito. Este segundo texto pode
ser realmente considerado um primeiro exemplar de introdug¢do ao conjunto da obra simondoniana. Nao
apenas por essa razdao, mas também por ser um dos melhores trabalhos sobre Simondon, estamos convencidos
de que a publicacdo da tese deverd ocorrer em breve — ndo apenas em espanhol, mas, seguramente, em outras
linguas, dentre elas, esperamos que em portugués.
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a mesma obra nas ciéncias humanas? Nao se poderia fundar a Ciéncia humana,
respeitando, obviamente, multiplas possibilidades de aplicagdo, contudo possuindo, ao
menos, uma axiomatica comum aplicavel aos diferentes dominios?”” (FIP, p. 539). E o
intuito da conferéncia sera, entdo, o de mostrar como um esbo¢o de axiomatica das
ciéncias humanas ¢ possivel por meio da captacdo da operagdo transdutiva como
operagdo que organiza e reune as nog¢des de forma, informagdo e potenciais (FIP, p.
537). Essa possibilidade — que Simondon mantém como hipdtese ou projeto a ser
realizado — poderia bem se configurar como uma outra versao do esquema tedrico
geral que estamos perscrutando. Vale mencionar que tal hipotese foi longamente

atacada pelos presentes na conferéncia, principalmente por Ricoeur e Hyppolite63.

e Em 1962, Simondon organiza uma edi¢do dos Coléquios de Royaumont que teve por
tema “o conceito de informagdo na ciéncia contemporanea” e que partia da pergunta
“0 que ¢ a informagcdo na atualidade e o que pode ser” (RODRIGUEZ, 2012, p. 70).
Esse coloquio contou novamente com presenca de figuras do pensamento francés
desse periodo como Hyppolite e Guéroult — que presidiu o coldoquio e faz uma breve
apresentacdo inicial “sobre um problema que ¢ mais atual do que nunca” (VV. AA.,
1966, p.1); contou também com a inusitada conjuncao interdisciplinar de nomes como
Benoit Mandelbrot (elaborador da teoria dos fractais), André Lwoff (bidlogo
molecular vencedor do prémio Nobel de medicina por seus trabalhos nessa area), além
de importantes matematicos, légicos, fisicos, engenheiros, historiadores; e do proprio
Norbert Wiener — homenageado do Coloquio, cuja conferéncia sobre a possibilidade
das maquinas sentirem dores foi apresentada por Simondon®. Nesse coldquio,
Simondon apresenta a conferéncia “A amplificagdo nos processos de informagao”
(API). Nesta, além de Simondon substituir a compreensdo de informagdo como uma
coisa pela informacdo como um processo e de colocar a énfase do processo na

metaestabilidade do receptor, o filésofo apresenta os trés modos da operacdo de

& As edicdes francesas de ILFI, em que a conferéncia FIP foi inserida, suprimem o debate ocorrido apds a
conferéncia. Para acesso a transcricdo do debate: Bulletin de la Société francaise de Philosophie 54/5, Séance
du février 1960 — disponivel em: http://www.sofrphilo.fr/activites-scientifiques-de-la-sfp/conferences/grandes-
conferences-en-telechargement/ - V. Science Sociales 25 Simondon.

* E interessante salientar que Simondon foi o organizador que teve maior participacdo na selecdo dos
convidados; e, em plena guerra fria, Simondon conseguiu unir no Coldéquio cientistas e tedricos
estadunidenses, europeus e provenientes da URSS.
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informagdo: a amplifica¢do transdutiva, moduladora e organizadora — que veremos em

detalhe neste item.

e Em 1964, Simondon publica a primeira parte de sua tese principal como o nome
L’individu et sa genese physico-biologique (1G). O fato de ndo ter havido interesse
editorial para a publicacdo da tese completa (/LFI) ird ser determinante para que
apenas alguns dos aspectos da teoria da individuagdo permanecam quase
desconhecidos até 1989, quando a segunda parte ¢ publicada — sdo exemplos disto:
toda a elaboragdo sobre o transindividual, sobre o sujeito, sobre a ética, sobre uma
critica do reducionismo em que caem as ciéncias sociais € psicoldgicas, entre outros

aspectos.

e Em 1966, Gilles Deleuze publica uma resenha sobre L’individu et sa genése physico-
biologique, nesta o filosofo salienta a importancia e o carater altamente inovador do
pensamento de Simondon®. Deleuze continuaré fazendo referéncias e valendo-se do
pensamento de Simondon em suas publicagdes posteriores; por exemplo, em
Diferenga e Repeti¢do (1968), Simondon aparece em poucas passagens — que, no
entanto, sdo fundamentais para o livro -; em Logica do Sentido (1969), concordamos
com alguns comentadores em dizer que o papel desempenhado por Simondon ¢
fundamental. Independentemente da importancia que Simondon possa ter
desempenhado em maior ou menor grau para o pensamento deleuziano — questao que
ndo nos cabe aqui abordar -, o fato ¢ que a apreciacdo e utilizagdo que faz Deleuze do
pensamento simondoniano marcara por longos anos o destino e os sentidos da filosofia

de Simondon.

O segundo aspecto contextual que nos parece relevante aqui para nossa abordagem diz
respeito ao “abandono” do tema da individuag¢do no pensamento simondoniano apos 1958. E

facil notar — e muitos comentadores ja o fizeram — que o tema da individuagdo, bem como

® Como diz Deleuze: “Em todo caso, poucos livros levam-nos, como este, a sentir a que ponto um filésofo pode
inspirar-se na atualidade da ciéncia e, ao mesmo tempo, porém, reencontrar os grandes problemas cldssicos,
transformando-os, renovando-os. Os novos conceitos estabelecidos por Simondon parecem-nos de uma
extrema importancia: sua riqueza e sua originalidade impressionam vivamente ou influenciam o leitor. E o que
Simondon elabora é toda uma ontologia, segundo a qual o Ser nunca é Uno: pré-individual, ele é mais que um,
metaestdvel, superposto, simultdneo a si mesmo; individuado, ele & ainda multiplo porque ‘polifasado’, ‘fase
do devir que conduzira a novas operag¢oes’” (DELEUZE, 2006, p. 121).
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certo vocabulario conceitual utilizado por Simondon em /LFI praticamente desaparecem de
sua obra posterior (cursos, conferéncias, artigos, etc.) ®. Os conceitos de pré-individual e
transindividual praticamente desaparecem dos escritos posteriores do filosofo. Evidentemente
1sso ndo significa dizer que o problema filosofico ligado a teoria da individuagcdo ou mesmo
que os desenvolvimentos tedricos e conceituais de /LFI tenham desaparecido do pensamento
simondoniano. Comparativamente, seria como dizer que a “diferenca” ¢ abandonada por
Deleuze depois da publicagdo de Diferenca e Repeti¢cdo. Haveriamos, entdo, que nos
perguntar como o problema da individuacdo foi absorvido e transformado nos
desenvolvimentos filosoficos e teodricos posteriores de Simondon. A abordagem que
realizaremos agora ¢ apenas uma dessas possibilidades de leitura da transformacdo que o

conceito de individuagao sofreu no pensamento simondoniano.

Conjugando os dois aspectos contextuais que apresentamos, podemos dizer que apds
1958, com a defesa de seu doutorado, Simondon ira inscrever sua teoria da individuagdo e sua
teoria do modo de existéncia dos objetos técnicos (e consequentemente da técnica em geral e
da tecnologia) em uma perspectiva de continuidade de seu projeto filoséfico e de suas
proximas investigagdes. Por um lado, podemos dizer que seus cursos e estudos sobre a
comunicag¢do, a informagdo, a percep¢do, a imaginacao, a inveng¢ao, a psicologia, as técnicas,
o instinto, etc., podem ser inseridas em um contexto mais geral de compreensdo dos
fenomenos fisicos, viventes, psicossociais e técnicos que ja haviam sido estudados nas suas
duas teses. Assim, poderiamos sugerir que, em certa medida, os estudos posteriores de
Simondon se inserem em um projeto maior de andlises especificas de fendmenos e processos

que ja haviam sido teorizados de modo geral em ILFI ¢ em MEOT®'.

®¢ Realizamos uma experiéncia apenas meramente ilustrativa: ao buscarmos com um mecanismo de localizacdo
de palavras do programa PDF o termo “individuagdo” surgiu o seguinte resultado: em C/ a palavra praticamente
nao aparece, sendo mencionada apenas na introducdo de Chateau e em algumas passagens do final; em Sur la
technique (ST) novamente a palavra aparece bastante na apresentagdo de Chateau e, posteriormente, aparece
raramente (a cada 20 ou 50 paginas, as vezes) e na maioria dos casos como men¢dao a obra anterior de
Simondon; em CP, a palavra ndo aparece. Também seria interessante nos perguntarmos sobre o destino do
conceito de pré-individual que praticamente desaparece também da obra posterior de Simondon, sendo talvez
substituido ou absorvido nas varias utilizagdes do conceito de informacao.

% Tal afirmagdo contém uma premissa implicita, a saber, que ha uma continuidade e coeréncia entre ILFI
/MEOT e os trabalhos posteriores de Simondon. Como desconhecemos qualquer texto, declara¢do ou
interpretacdo que marque convincentemente — ou mesmo minimamente — uma ruptura e um rechago de
Simondon com relagdo as suas investigacGes anteriores, supomos que haja uma continuidade em suas
investigacdes (imbricagdes entre problematicas), mesmo que ndo seja uma continuidade sistematica e que
tampouco parega apontar para uma preocupa¢ao em construir uma unidade de obra filoséfica.
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Por outro lado, a hipotese de uma axiomatica das ciéncias humanas langa luz sobre a
tentativa de Simondon de constituir com seus estudos um esquema teorico geral de
compreensdo dos fendomenos — ou, como diz Simondon, a0 menos uma axiomatica da
psicologia (FIP, p. 537). Entretanto, tal hipdtese de 1960 propde-se valer dos conceitos de
forma, informagdo e potenciais — reunidos na operagdo transdutiva — para avaliar a
possibilidade de tal axiomatica. Tais conceitos sdo os conceitos que estdo na base da teoria
simondoniana da individuagdo. Entdo, por que Simondon ndao se propde a hipdtese de
formular tal axiomatica — ou tal esquema tedrico geral — a partir de sua teoria da
individuagao? Por que a teoria da individuagdo ndo ¢ na percepcdo de seu autor ja uma
axiomatica — dado que ¢ ali que ele reformula nog¢des e problemas classicos da Filosofia e das
ciéncias a partir dos conceitos supracitados? A questdo se agrava mais ainda se levarmos em
consideragdao que em 1962, no Coléquio de Royaumont, diante de Norbert Wiener e de outros
cientistas e intelectuais que — podemos supor — Simondon considerava seus principais
interlocutores, o filésofo ndo fala nem de individuacdo, nem de ontogénese, nem de objetos

técnicos, mas dos trés tipos de amplificacao.

Apresentaremos a seguir uma leitura que visa responder parcialmente essas questdes a
partir de outra versdo do esquema tedrico geral do pensamento simondoniano. Gostariamos de
propor que ILFI foi um ensaio do pensamento simondoniano com vistas a constitui¢do da
ontogénese como um esquema teorico geral — que vai além da teoria da individuagdo — para
a compreensdo dos processos e fenomenos fisicos, viventes, psicossociais e técnicos-
tecnologicos. Quase ousariamos dizer que a ontogénese simondoniana se constitui — mais do
que como uma metafisica — como uma cosmovisdo em devir em que sua filosofia se insere

para pensar a realidade.

Em 1960, Simondon tenta propor os conceitos de forma, informagdo e potenciais
como constituidores de um conhecimento operativo®® que permitiria a formulagio de uma
axiomatica das ciéncias humanas. Em 1962, esses conceitos centrais para a teoria da
individuacao, sdo aplicados dentro de um esquema da operagdo de informag¢do compreendida
como analoga a ontogénese nos processos de amplificacdo. Dito de outro modo, Simondon

descobre em 1962 uma maneira de inserir a ontogénese — que foi construida em /LFI com sua

% “para o conhecimento contemplativo, o real é sujeito absoluto, enquanto que para o conhecimento
operativo sempre é objeto, no sentido primeiro de ‘o que estava posto diante’, como uma peca de madeira
estd posta sobre uma tabua, esperando sua incorporagdo ao conjunto em via de construgdo. O real, para o
conhecimento operativo, ndo precede a operac¢do de conhecimento; acompanha-a” (MEOT, p. 235).
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teoria da individuagdo — em um paradigma informacional por meio do conceito de
amplificagcdo. Este conceito permite a Simondon estabelecer uma comunicacdo entre a
operacdo ontogenética e a operacao de informagao. O que talvez a teoria da individuagao nao
havia conseguido captar plenamente era a correlagao entre operagcdo ontogenética e operagao
de informacdo. A captagdo dessa relacdo analdgica entre as duas operagdes, por meio dos trés

. . s . - 69
processos de amplificacdo, permitira a Simondon construir um outro esquema tedrico geral””.

2.2.2. A amplificaclo e as processualiza¢oes do devir

Primeiramente, antes de iniciarmos a abordagem do texto A amplificagdo nos
processos de informagdo (API), vejamos dois aspectos que nos permitem estabelecermos uma
relacdo de analogia entre ontogénese e amplificagdo. Depois, com a andlise de AP/, veremos
como os trés modos de funcionamento da amplificagdo sdo trés maneiras da operacdo de

informagdo ocorrer em relagdo analdgica com operagdes ontogenéticas.

2.2.2.1. As problematicas ontogenéticas: correlacdes entre

ontogénese e amplificacio

O item “Informa¢do e ontogénese” (do capitulo “Individuag¢do e informagdo”) ¢

iniciado por Simondon com uma discussao sobre a ‘“No¢do de uma problematica

% Seria necessario explicar aqui porque a operacao de individuacdo ndo da conta, em sua correlagdo com a
operagdo de informacdo, de fornecer um esquema tedrico geral. Como vimos no capitulo sobre a teoria das
fases do ser, a individuagdo corresponde apenas a uma fase da ontogénese, e isto talvez explique a
insuficiéncia da operacdo de individuagdo. De certo modo, a operagdao de individuagdo é uma redugdo da
operac¢do ontogenética concebida como o devir do ser, que estabelece uma relagdo de complementaridade
entre estruturas e operagbes, e que se mantém aberta a um devir do préprio devir. O comentario da relagdo
analégica entre as operagdes de informacdo e ontogenética, possivelmente, permitira uma melhor
compreensdo da diferenca entre ontogénese e individuagdo. Por fim, gostariamos de apontar que esse
permanente deslocamento da ontogénese em relagdo aos modos de amplificacdo da individuagao faz com que
a ontogénese nao se reduza a uma dialética. O devir da ontogénese ndo se reduz a um funcionamento ldgico
ou a uma conformagdo ontoldgica Unica e unicizante. Por mais que a dialética esteja aberta ao devir da
negatividade, este ainda se circunscreve em uma légica demasiadamente exterior as processualidades do ser. A
filosofia simondoniana é radicalmente um pensamento criativo do devir, pois cada processualidade singular
cria um novo modo de captagdo da individuagdo — ndo é possivel captar a individuagao de um cristal do mesmo
modo em que se capta a individuagao psicossocial. O que faltou a dialética foi um devir do devir.
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ontogenética”. Como temos visto até aqui, a no¢do de problemdtica ontogenética opera no
pensamento de Simondon como aquela que convoca a disparacao de um devir nos processos
de individuacao. Uma problematica ontogenética € para o ser uma exigéncia de individuagao,
uma exigéncia de devir; mas também ¢ uma exigéncia de criagdo do devir — como devir do

devir — que faz com que a ontogénese possua uma problematica sempre renovada.

Ao discutir como a partir de uma disparidade de base pode advir uma dimensdo
organizadora de resolugcdo para a percepg¢do e para a individuacao, Simondon adiciona a
seguinte nota de rodapé: “Assim, a propria ontogénese pode ser apresentada como uma
amplificagdo; a ac¢do do individuo frente a si mesmo é a mesma que frente ao exterior:
desenvolve-se constituindo uma coldnia de subconjuntos, em si mesmo, por entrelagamento
reciproco” (ILFI, p. 207, n.17 — grifos nossos). Tal defini¢do ¢ curiosamente muito parecida
com a de ressondncia interna como autoafetacdo e autocondicionamento do ser em relacao a
si mesmo. Se a ressonancia interna ¢ vista como uma condi¢ao de base da metaestabilidade do
ser e da compatibilidade de incompativeis na operagdo de informagdo, a amplifica¢do pode
ser vista como a ressondncia interna permanente e continuada apos a incidéncia de uma

informagdo e durante uma operag¢do de informagao.

A amplificacdo ¢ uma ag¢do do individuo — uma operacao de informacgao - que possui
uma significa¢do, simultaneamente, exterior e interior ao proprio individuo. Nesse sentido, a
amplificacdo ¢ um processualizar-se, ¢ uma individuagdo da individuagdo. Por essa razao ¢
que a ontogénese pode ser apresentada como uma amplificacdo, dado que a ontogénese,
enquanto devir do ser e, simultaneamente, devir do devir, ¢ um processo que se
processualiza’. Talvez por isso Simondon possa afirmar que “A resolugio dos problemas que
porta o individuo se realiza de acordo com um processo de amplificacdao construtiva” (ILFI, p.

206).

O segundo aspecto que nos interessa apontar — e que também aparece nesse item de
ILFI — é como a amplificagdo aparece como fungdo essencial do individuo em suas varias
maneiras de se abrir a novas problematicas, em suas fungdes vitais. Também em uma nota de

rodapé Simondon afirma: “Deste modo, poder-se-ia dizer que a fun¢ao essencial do individuo

® poder-se-ia dizer que se trata de uma individuagdo interior que tem correlagdo com uma individuagdo
exterior, ou que um processo interior se processualiza na exterioridade. No entanto, talvez a produtividade da
correlacdo entre ontogénese e amplificacdo seja expandir a compreensdo das operagdes de individuagdo como
um processo que é, simultaneamente, exterior e interior ao individuo e a prépria individuacao.
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¢ a atividade de amplificacdo, seja aquela que exerce no interior de si mesmo, seja quando se

transforma em colonia

"I (ILFL, p. 208, n.19). Essa nota aparece justamente ao final do item

sobre a nogdo de problematica ontogenética. Anteriormente Simondon ja havia perscrutado

algumas maneiras em que uma problematica ontogenética surge para um individuo como

amplificacdo. Vejamos algumas:

Com relagdo ao comportamento e ao desenvolvimento: “O desenvolvimento ¢ um
comportamento sobre comportamentos, um tecido progressivo de comportamentos; o
ser adulto ¢ um tecido dindmico, uma organizagdo de separagdes e reunides de
estruturas e fun¢des. Um duplo movimento de integracdo e de diferenciagdo constitui
este tecido estrutural e funcional” (ILFI, p. 205) — Nessa citagdo o termo
“amplificacdo” nao aparece explicitamente, mas ¢ facil notar que o processo que
Simondon est4 descrevendo ¢ um processo de amplificagdao (além de que essa analise
do comportamento ¢ concluida por Simondon com a afirmac¢do — da citagdo que
trouxemos acima - de que a resolucdo de problemas se da por amplificacdo

construtiva).

Sobre a percepcao: “Bem distante de reter somente o que ¢ comum, a percepcao retém
tudo o que ¢ particular e o incorpora ao conjunto; além disso, utiliza o conflito entre
dois particulares para descobrir o sistema superior no qual esses dois particulares se
incorporam; o descobrimento perceptivo ndo ¢ uma abstra¢do redutora, mas uma

integragdo, uma operagdo amplificante”. (ILFI, p. 207).

Sobre o crescimento: “O crescimento, enquanto atividade, ¢ amplificagdo por
diferenciagdo e integracdo, ndo simples desdobramento ou continuidade” (ILFI, p.

207).

Sobre a sensacdo: “Sensagdo e percepcdo ndo sdo atividades que se continuam,
proporcionando uma, a sensagdo, a matéria a outra; sdo atividades gémeas e
complementares, as duas vertentes dessa individuagdo amplificante que o sujeito

efetua de acordo com sua relagdo com o mundo” (ILFI, p. 208).

71 . T . . o

Tenhamos presente aqui que a “colénia” a que se refere Simondon pode ser considerada ndo apenas como o
individuo propriamente dito (ou o conjunto de individuos), mas também como a “colonia de subconjuntos”
mencionada anteriormente.
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Tomamos alguns exemplos que apenas confirmam o que Simondon deixa implicito ao

afirmar que:

Todas as fungoes do vivente sdo em alguma medida ontogenéticas, ndo apenas
porque asseguram uma adaptacdo ao mundo exterior, mas também porque
participam nesta individuagdo permanente que é a vida. O individuo vive na medida
em que continua individuando-se, e se individua tanto por meio da atividade da
memoria como por meio da imaginag¢do ou do pensamento inventivo abstrato. O
psiquico, neste sentido, é vital, e é certo também que o vital é psiquico (ILFI, p.
208)".

Nao seria dificil, portanto, mostrar como as func¢des do vivente, que sdo ontogenéticas
j& que prolongam e renovam a individua¢do por meio de novas individuag¢des — individuagdo
da individuacdo -, sdo pensadas a partir dos modos da amplificagdo. Nesse sentido,
gostariamos de sugerir que a descricdo que Simondon faz com relacao ao desenvolvimento
pode ser ampliada para todas as fungdes vitais como atividades de amplificacdo — como
individuagoes parciais que operam transdutivamente (etapas por etapas) em relagdo ao

processo de individuagdo de cada individuo.

O desenvolvimento poderia, entdo, aparecer como as sucessivas invengoes de
fungoes e de estruturas que resolvem, etapas por etapas, a problematica
ontogenética interna transportada como uma mensagem pelo individuo. Estas
invengoes sucessivas, ou individuagdes parciais que poderiam ser chamadas de
etapas de amplificacdo, contém significagdes que fazem com que cada etapa do ser
se apresente como uma solugdo dos estados anteriores. (ILF1, p. 204).

Resumidamente, podemos dizer que os dois aspectos que vimos consistem em:

1. Hé4 uma correlagdo entre ontogénese e amplificacdo, por ser esta uma individuagdo da

individuacao, um modo da individuagao processualizar-se.

& Facamos a ressalva que, no item em questdo, Simondon estd abordando a problematica ontogenética em
relacdo a individuagdo vital. No entanto, ndo seria dificil mostrar — e ficara claro com os desenvolvimentos
posteriores — que a individuacdo fisica pode, em larga medida, ser compreendida dentro do modo de
amplificacdo transdutiva e que as individuagdes psicossociais comportardo os trés tipos de amplificagao.
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2. E essa correlagdo se constitui como uma relacdo analdgica entre ontogénese e
amplificacdo, ja que os modos desta sao modos de resolu¢do das problematicas
ontogenéticas abertas em um processo de individuagdo e nas fungdes vitais. Os modos
de amplificacdo sdo operagdes andlogas as operagdes ontogenéticas. A comunicacao e
analogia entre as duas operagdes se da por meio das problemadticas ontogenéticas; um
devir em um processo de individuacdo abre uma problemdtica que os modos de
amplificacdo vém resolver, mantendo uma dimensao de incompatibilidade que sera

disparadora de novos devires.

Nao a toa, ao compararmos as duas descri¢des que faz Simondon — uma da relagdo do
sujeito com as trés fases do ser e a outra dos trés niveis do processo informacional de
amplificacdo —, podemos perceber ndo apenas a proximidade na construgdo textual, mas
também como os trés modos de existéncia da operag¢do ontogenética correspondem aos trés

modos de funcionamento da operagdo de amplificagdo:

Desde entdo, poder-se-ia considerar que

O ser sujeito pode ser concebido como
sistema mais ou menos perfeitamente
coerente das trés fases do ser: pré-
individual, individuada, transindividual,
correspondendo, parcial mas ndo
completamente, ao que designam os
conceitos de natureza, individuo,
espiritualidade. (ILFI, p. 301)

existe uma rela¢do dialética entre a
relagdo psicossocial, a relagdo social
pura, e a relagdo de organizagdo, a qual
aparece como uma sintese das duas
primeiras:  transdu¢do,  modulagdo,
organizagdo seriam os trés niveis do
processo informacional de amplificagdo,
por recrutamento positivo, limita¢do e
descobrimento de um sistema de

compatibilidade (AP, p. 173).

O sujeito surge para Simondon quando o individuo se abre a sua realidade pré-
individual descobrindo uma compatibilidade — que lhe faz mais que individuo e menos que
individuo simultaneamente — com uma dimensao transindividual da qual ele faz parte e que
faz parte dele. Esse processo ocorre quando o individuo se abre para um excesso de natureza,

.. .. . - .. 3
uma carga pré-individual, que o conecta com a dimensdo espiritual que lhe atravessa’. A

73 . .. .. . . .
Os conceitos de sujeitos e espiritualidade que trazemos com o intuito de podermos comparar as duas
descricGes serdo analisados e comentados detidamente na Parte Il desse trabalho. Com o intuito de melhor
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natureza como excesso do individuo abre na relacdo com a individuagdo a possibilidade do
surgimento da dimensao espiritual. As trés fases do ser sao, como ja vimos, as trés fases da
ontogénese e estas correspondem parcialmente a trés dimensdes: natureza, individuo e
espiritualidade. Cada uma dessas dimensdes possui uma relacdo de analogia com um modo da

operacgao de amplificagdo:

e A amplificacdo transdutiva ¢ andloga a dimensdo natural da ontogénese que
corresponde, parcialmente, a fase pré-individual do ser (o recrutamento positivo das

cargas pré-individuais na operacao transdutiva de individuacao).

e A amplificagdo moduladora ¢ anédloga a dimensao individual da ontogénese, a fase de

maior estabilidade e controle do ser: sua fase individual (seu momento de limitagao).

e A amplificacdo organizante ¢ andloga a dimensdo espiritual da ontogénese, como
sintese criativa das duas dimensdes anteriores, correspondendo, parcialmente, a fase

transindividual do ser (descobrimento de um sistema de complementaridade).

Por isso, Simondon pode dizer que a relagdo de organizagdao (a amplificagdo

organizante) realiza uma espécie de sintese a partir da relacio dialética™ entre relagio

esclarecer a leitora das relagbes que apenas estamos apontando aqui, trazemos a seguinte citacdo — que sera
comentada detidamente também na segunda parte: “A espiritualidade ndo é uma outra vida, mas tampouco é
a mesma vida; é outra e a mesma, é a significagdo da coeréncia entre o outro e 0 mesmo em uma vida
superior. A espiritualidade é a significacdo do ser como separado e ligado, como Unico e como membro do
coletivo; o ser individuado é, simultaneamente, Unico e ndo Unico; é preciso que possua as duas dimensdes;
para que o coletivo possa existir, é preciso que a individuagdo separada a preceda e contenha ainda o pré-
individual, aquilo pelo qual o coletivo se individuara religando o ser separado. A espiritualidade é a significacao
da relacdo do ser individuado com o coletivo e, por tanto, como consequéncia, também do fundamento desta
relacdo, ou seja, do fato de que o ser individuado ndo esta inteiramente individuado, mas que contém, ainda,
uma certa carga de realidade nao individuada, pré-individual, e que a preserve, respeite-a e viva com a
consciéncia de sua existéncia, ao invés de se fechar em uma unidade substancial, falsa asseidade. A
espiritualidade é o respeito dessa relagado entre o individuado e o pré-individual” (ILFI, p.246-7).

0 fato de que Simondon critique a dialética — como vimos na nota 69 — por se reduzir a uma légica para
pensar todos os tipos de individua¢do, ndo significa que a dialética ndo esteja presente e seja eficaz para a
captacdo de alguns tipos de processos. O erro da dialética é generalizar o modo de captacdo das
processualidades psicossociais para todas as processualidades do ser. “Na concepc¢do dialética, o ser tem
necessidade do devir, mas o devir é, contudo, concebido parcialmente do mesmo modo que quando era
considerado como independente do ser, alheio ao ser, hostil a sua esséncia; o devir da dialética ndo estd
suficientemente integrado ao ser que devém” (ILFIl, p. 313). Como diz Deleuze, “na dialética de Simondon, o
problematico substitui o negativo” (2006, p. 119). Se ha uma dialética presente no pensamento simondoniano,
ela ndo se confunde com a ontogénese, pois ela apenas surge como um modo de captacdo das sinteses
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psicossocial e relagdo social pura, pois a relagdo psicossocial ¢ transdutiva — disparadora de
novas normas e valores — quando vinculada a relagao social pura que ¢ moduladora — limita,
identifica e controla valores e normas como cultura, sendo esta identificada como o social -; a
sintese organizante dessas duas relagdes aparece como uma expansao dos valores e normas

;. ST . ;.75
possiveis — uma compatibilidade de incompativeis’ .

Com isto, vimos que a operacdo ontogenética e a operagdo informacional de
amplificacdo ndo sdao apenas analogicas, mas também correspondentes em seus trés modos de
existéncia e funcionamento. Agora, analisaremos cada um dos modos da operacdo de
amplificagdo para explicitar melhor essa correspondéncia. Acreditamos que essa
correspondéncia — que possibilita que Simondon utilize a amplificacdo para descrever
fenomenos que vao do sistema de funcionamento de uma lampada aos processos de
independéncia da Argélia — permitir-nos-a afirmar que, se as fases do ser — a ontogénese —
correspondem aos modos da amplificagdo, todos os fendmenos e processos do ser podem ser
descritos pelos modos da amplificacdo. Isso significara dizer que a amplificagdo — enquanto
operagdo analoga a ontogénese — permite um esquema teorico geral para a compreensdo de

todos os fenomenos e processos.

2.2.2.2. A operacio de informacio e os trés modos da

operacao de amplificacao

A conferéncia de 1962 ¢ iniciada por Simondon com a discussdo - que ja apresentamos
anteriormente - sobre o que ¢ a informagdo e como a metaestabilidade do receptor ¢ a
condi¢do de eficacia da informag¢do incidente (alids, o titulo da introducao da conferéncia).
Para a apresentacao dos trés modos de amplificagdo em relagdo aos modos de a informagao

operar em um sistema, conjunto ou individuo, faz-se necessario apresentarmos dois outros

psicossociais. A dialética simondoniana nao surge de qualquer negatividade das processualidades do ser, mas
de um tipo de problemadtica especifica que aparece nas individuagbes psicossociais. O devir simondoniano esta
integrado aos movimentos do ser, pois ele ndo capta os processos a partir de parametros exteriores aos
proprios processos, mas capta os processos do ser em relagdo as problemdticas singulares de cada
individuagdo. O devir simondoniano, mesmo quando operando dialeticamente, estd vinculado as problematicas
concretas do devir do ser.

7> Retomaremos esse aspecto no capitulo sobre normas e valores do capitulo sobre normas e valores da Parte Il
deste trabalho.
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aspectos que Simondon desenvolve nessa introdu¢do: a definicdo de receptor e a de entrada e
saida de informagdo. “E virtualmente receptor toda realidade que nio possui inteiramente por
si mesma a determinagdo do curso de seu devir” (API, p. 159). Esta afirma¢do de Simondon
caracteriza a condi¢do do receptor em uma operacao de informagdo. Nesta, o receptor € o que
o filésofo denomina um “quase-sistema” [quasi-systeme]. O receptor ¢ um sistema de entrada
que possui “autonomia energética e heteronomia do desencadeamento das transformagdes por
modificagao de estado” (API, p. 160). A correspondéncia entre a autonomia energética ¢ a
heteronomia das transformacdes ¢ o que caracteriza a realidade do sistema como quase-

sistema;:

Ou seja, por um lado, possui um nivel de organizac¢do elevado, com isolamentos
internos e uma distribuicdo ndo aleatoria de seus elementos que lhe permitam
conter uma energia potencial capaz de operar futuras transformagoes [ ...] por outro
lado, a modificagdo de estado possivel pela atuac¢do de energia potencial ndo
depende de fatores internos, locais (API, p. 160).

Traduzindo nos termos que utilizamos até aqui, o quase-sistema possui um grau de
estruturacdo prévia que permite que a incidéncia de informagdo seja significativa e que haja
comunicagdo; possui a ressonancia interna de ordens de realidade dispares; e possui uma
condi¢do metaestavel de base como energia potencial disponivel para a operagao de um devir
— isto pelo lado de sua autonomia energética. Enquanto heteronomia das transformagdes, o
quase-sistema possui como condi¢do que o elemento disparador do devir seja a incidéncia de
uma informacdo que lhe seja exterior. “O receptor de informacdo ¢ uma realidade que possui
uma zona mista de interagdo entre as estruturas ou energias potenciais locais e as

contribuic¢des de energia incidente” (API, p. 160).

A partir desse duplo aspecto do receptor, Simondon ird caracterizar o que se configura
como um sistema de entrada e um de saida. O receptor ¢ definido como um sistema de entrada
porque ele se constitui como quase-sistema capaz de receber a informagao incidente operando
uma transformagao. O sistema de saida ¢ propriamente o efeito produzido “ao final da
transformagdo da energia potencial de tal estado metaestavel desencadeada pela incidéncia de
informagdo” (API, p.161). A relacdo entre sistema de entrada e sistema de saida ¢ de
irreversibilidade, dado que, ap6s uma operacao de informagdo, a transformagdo operada na

realidade do quase-sistema resulta em um efeito que nao pode retroceder e ja ndo coincide
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com o quase-sistema inicial. Nos trés modos de amplificacdo (transdutiva, moduladora e
organizante) a qualidade do receptor permanecerd a mesma e¢ o efeito produzido pela
transformagao (sistema de saida) ¢ que se modificard; ou seja, a operacao de informacao na
relacdo com os trés modos de amplificagdo manterd, em linhas gerais, as condi¢cdes para a
incidéncia de informagdo que ja apresentamos até aqui, o que ird se modificar sdo os efeitos

que a operagao de informacao poderé produzir em cada modo de amplificagao.

A amplificagdo transdutiva, entdo, ¢ caracterizada por Simondon como o “modo mais
elementar da operacao de informacao” (API, p. 161). Isto por dois motivos, por um lado, a
amplificagdo transdutiva coincide, em larga medida, com o modo de operacdo da
individuagao fisica e com a defasagem do ser — e € nesse sentido que Simondon pode afirmar
que “enquanto a transducdo estd orientada ao porvir, a modulagao ¢ uma vitéria do velho
sobre 0 novo, uma reciclagem da velha estrutura” (API, p. 173), dado que ela coincide com a
disparagdo de transformacdes, de novos devires, enquanto a modulagdo ¢ caracterizada como
um controle, uma absor¢do do devir pelas estruturas ja existentes. Por outro lado, ha uma
primazia da amplificacdo transdutiva em relagdo a moduladora e a organizante, dado que “a
ordem dessa sucessao [transducdo, modulagdo, organizacao] € necessaria, ja que a modulagdo
ndo pode advir em um dominio no qual ndo existam estruturas prévias” (APL, p. 174); e a
amplificagdo organizante sera uma sintese das duas amplificagdes anteriores. A amplificagdo
transdutiva e a transducao sdo condigdes dos outros modos de amplifica¢dao, dado que criam

as estruturas que servirdo de base para a modulagdo e a organizagao.

A amplificagdo transdutiva pode ocorrer de dois modos: por transferéncia progressiva
.~ 76 A . . roe
ou por transmissdo propagadora’”. A transferéncia progressiva tem como exemplo tipico o
processo de cristaliza¢do. Este consiste no crescimento progressivo — camada por camada —
que ¢ disparado pela introducdo ou formacdo de um germe cristalino em uma solugdo
77 o . . ~
sobressaturada’’. Esta se constitui como receptor de uma informacdo — que pode ser
controlada (no caso do germe cristalino) ou aleatoria (no caso de entrada de p6 na solucdo, ou
outro tipo de perturbagdo provocada em um ponto da solucao) — que deve ser significativa, ou

seja, deve haver minima coincidéncia fisico-quimica (ressondncia interna € comunicagao)

’® A transferéncia progressiva também possui momentos de propagac¢do, no entanto, é a transmissdo que se
caracteriza exemplarmente pela propagagao.

77 Estamos aqui considerando a formagdo de um germe cristalino no interior de uma solugdo como uma
“informacado incidente”, isto porque, mesmo que o germe seja, por assim dizer, interior a solucdo, em geral ele
resulta de um conjunto de atividades que sdo exdgenas.
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entra o receptor e a informagao incidente. O efeito produzido ¢ uma reacdo em cadeia na qual
a progressao do cristal “se ‘alimenta’ em sua ‘dgua-mae’: a funcdo de entrada e a funcao de
saida se propagam, recrutando progressivamente toda a energia potencial da solucao
primitiva, até a estabilizacao final” (API, p. 161-2). O efeito final da transferéncia progressiva
— principalmente nas individuagdes fisicas — é o de estabilizagio momentdnea™. A
transferéncia progressiva ¢ exemplar para a descri¢do de individuagdes fisicas, mas em geral ¢
limitada para descrigdes em que as energias potenciais provém de uma descontinuidade entre
individuo e campo. Na cristalizacdo, a individuagdo se “alimenta” de sua propria agua-mae,
ou seja, a informacdo disparadora provém de uma incidéncia, mas a alimentagdo energética ¢
provida pela propria transdugdo da solugdo inicial. Individuo e meio de propagacao coincidem

na transferéncia progressiva.

Ja na transmissdo propagadora havera uma descontinuidade entre individuos e meio,
podendo cada individuo receber informagdo (transformando-se) e fornecer informagao
(disparando uma transformacgao). O exemplo — que Simondon utiliza em varios cursos — ¢ o
do incéndio em uma floresta. Um incéndio florestal pode ser descrito como uma reagao em
cadeia na qual uma chispa de fogo fulgura o desencadeamento da propagacao incendiaria. O
fogo ¢ transmitido por transferéncia multiplicativa. A transmissdo pode ser descrita do
seguinte modo: cada arvore incendiada muda de estado — ou seja, entra em combustdo com o
ar do meio — e transmite, assim, — arvore por arvore, por acao de pinhas ou chispas — o
incéndio. A transmissao linear ¢ multiplicada por todas as diregdes e a propagacgdo, deste
modo, avoluma-se. A operagdo de informagdo ocorre aqui do seguinte modo: ha uma
condi¢do metaestavel das arvores (secas, ventiladas) para que as transmissdes intermediarias
ocorram. A transmissdo de informagao ocorre transdutivamente pela transformagdo em um
receptor (&rvore) que entrando em combustdo produz uma nova informagdo (chispa) que se
comunicara com um novo receptor em estado metaestavel (arvore) — a transformacdo e
produgdo de novas informagdes se “alimenta” e se efetiva, nesse caso — diferentemente do

cristal -, de elementos do meio e na passagem por este (API, p. 162-3).

78 ~ e ~ . ope ~

Lembrando que ndo se trata nunca de uma estabilizacdo absoluta, pois mesmo que a amplificacdo
transdutiva tenha utilizado a quase totalidade da energia potencial em sua estruturagao, o individuo resultante
de tal processo ainda comportara cargas pré-individuais que podem disparar novas individuacgées.
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Este modelo se aplica aos processos psicossociais; em certo sentido, permite defini-
los, dado que os fenomenos psicossociais sdo psiquicos, no sentido de que possuem
uma entrada que é uma incidéncia de tipo psiquico, individual, mas sdo sociais ja
que se propagam por amplificagdo transdutiva, o que os faz passar da dimensdo
individual de entrada a dimensdo coletiva de saida. De fato, os fenémenos
puramente psiquicos sdo aqueles que se produzem no individuo sem modificar seu
estado de equilibrio, sem ativar nele uma transformagdo que se traduza em uma
atitude percebida como nova e significativa por outro individuo. (AP1, p.163).

Simondon nos diz que o modelo da amplificagdo transdutiva ¢ aplicavel aos
fendmenos psicossociais — seja por transferéncia ou propagacdo. Na verdade, no fragmento
acima, Simondon caracteriza a operagdo de informacdo de um processo psicossocial. Este
possui o individuo como sistema de entrada e o efeito coletivo produzido como sistema de
saida. Um fendmeno puramente psiquico seria aquele sem significagdo social, pois nao se
haveria produzido nem uma transformagdo no receptor (individuo), nem um efeito no
coletivo. Para que um fendmeno psicossocial seja significativo — ou seja, para que haja
operacdo de informagdao — sdo necessarias algumas condigdes. Em primeiro lugar, € preciso
que exista uma condi¢do de metaestabilidade de base que “predetermine seletivamente a
categoria de incidéncias que podem desempenhar uma func¢ao de ativagao” (API, p. 163). Esta
condicdo de metaestabilidade pode ser um conjunto de afetos que sdo de ordem individual,
mas também partilhados coletivamente. Simondon menciona alguns desses “estados de
tensao” (energia potencial): temor, inquietude, expectativa de mudanca; e diz haver um estado
que ¢ equivalente (mas aqui poderiamos dizer andlogo) aos regimes fisicos de

metaestabilidade: a alienacdo”. Este conjunto de estados de tensdo e afetos se configura

® Ha dois sentidos gerais em que o conceito de alienagdo aparece em Simondon; trazemos duas citagdes que
exemplificam esses sentidos. “A alienacdo é a ruptura entre fundo e formas na vida psiquica: o meio associado
ja ndo efetua a regulacdo do dinamismo das formas. A imaginacdo foi mal analisada até hoje porque as formas
foram carregadas de um privilégio de atividade e consideradas como se tivessem a iniciativa entre a vida
psiquica e fisica. Na realidade, existe um parentesco enorme entre vida e pensamento no organismo vivo, toda
a matéria viva coopera para a vida; ndo sdo realmente as estruturas mais aparentes, as mais claras, as que, no
corpo, tem a iniciativa da vida; o sangue, a linfa, os tecidos conjuntivos tem sua parte na vida; um individuo ndo
esta apenas feito de uma cole¢do de érgdos vinculados com sistemas, estd também feito do que nao é érgao,
nem estrutura da matéria vivente [...] esta matéria vivente esta longe de ser pura indeterminagdo e pura
passividade; tampouco é uma cega aspiracdo: é veiculo de energia informada” (MEOT, p. 59-60). “A maior
causa de alienacdo no mundo contemporaneo reside neste desconhecimento da maquina, que ndo é uma
alienacdo causada pela maquina, mas pelo ndo-conhecimento de sua natureza e de sua esséncia” (MEOT, p. 9-
10). Sobre a libertagdo concomitante e correlata do homem e da maquina em relagdo a alienagdo, ver:
BONTEMS, V. Esclaves et machines, méme combat! L’aliénation selon Marx et Simondon. In: BARTHELEMY, J-H.
(org.) Cahiers Simondon — numéro 5. Paris: L’'Harmattan, 2013. Esse ensaio de Bontems traz uma perspectiva
complementar a abordagem sobre a ética que fazemos em nossa pesquisa, dado que aborda um projeto
simondoniano de constituicdo de uma “ética relacional da técnica” que Bontems encontra no ultimo escrito de
Simondon Trés perspectivas para uma reflexdo sobre a ética e a técnica (1983).
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como a realidade metaestavel que determinard se uma informagdo incidente serd significativa
— ou seja, produzird uma transformagao. Simondon abre aqui uma discussao interessante ao
afirmar, na sequéncia, que nao ¢ a fonte da informagdo que determina a ativacdo de uma
transformagao psicossocial, mas ¢ um estado, um conjunto de afetos que circulam que

determinardo que uma informagdo seja significativa ou ndo.

No caso do fenémeno psicossocial, o ato de incidéncia constitui a entrada pelo fato
mesmo de que a amplificagdo transdutiva é ativada, e ndo por privilégio
institucional, o rumor pode ser mais eficaz que o comunicado, mesmo se o0
comunicado se beneficiar de importantes meios de transmissdo como a difisdo
hertziana ou a imprensa de grande tiragem. (APL, p. 163-4).

Na era das redes sociais uma afirma¢do como esta — altamente polémica para 1962 —
pode soar banal. Evidentemente para o controle e domesticagdo de uma amplificagdo
transdutiva, ou seja, para uma amplificagdo moduladora, os meios institucionais ou de
comunicac¢ao massiva terao indiscutivel relevancia — como sera abordado adiante. No entanto,

para a ativagdo de uma amplificagdo transdutiva sdo outros os fatores determinantes.

A segunda condi¢do para uma operagao de informagdo em um processo psicossocial é
a seguinte: a existéncia de um limiar de ativagdo e de um carater quantico de funcionamento
que procede por “tudo ou nada” (API, p. 164). Esse limiar de ativacdo ¢ um indice do estado
de tensdes que permitem a disparagdo de uma propagacao transdutiva. Esse indice se constitui
em cada situacdo, em cada etapa do processo; no entanto, duas caracteristicas lhe sdo
fundamentais: a existéncia de um estado de tensdes, um conjunto de energias potenciais, que
permita a disparacdo de uma transformacao, e as condi¢cdes de oportunidade. Como diz
Simondon “‘Tudo ¢ possivel’ no dominio psicossocial, mas ndo qualquer coisa, em qualquer
momento e de qualquer maneira” (API, p.164). A configuracdo entre tensdes e afetos latentes
e o contexto histdrico-social ¢ que determinara, em cada momento especifico, esse indice de

ativacdo de um processo psicossocial.

Uma terceira condi¢do relacionada a essa ¢ o “tempo de recuperacao” (recovery time)
que ¢, apds cada processo de transformagdo ou mudanca de estado, “um periodo refratario
durante o qual nenhuma incidéncia de informagao ¢ eficaz” (AP, p. 164). Simondon nos diz
que para uma fibra nervosa, no caso do sistema nervoso, o tempo de recuperagao ¢ da ordem

dos milésimos de segundo; mas nos fenomenos psicossociais pode ser de semanas ou anos —
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os exemplos que ele dd sdo as atitudes étnicas e os sentimentos nacionais. No entanto,
Simondon pontua que os fendomenos psicossociais tendem a ser mais rapidos que os
fendmenos sociais - como, por exemplo, a Revolu¢dao Industrial - que necessitam de
transformagdes nas condigdes materiais de base como produgdo, desenvolvimento industrial,

contingente populacional, tipo de educacao, etc..

Um fendmeno psicossocial, entdo, ¢ uma amplificagdo transdutiva que ocorre a partir
dessas trés condigdes. Apresentemos um exemplo hipotético. Em um pais como o Brasil, em
um momento no qual a alienacdo social e politica fomenta a laténcia de um estado de tensao
(condicdo de metaestabilidade), podem circular afetos como o temor da perda de direitos ou
de capacidade de consumo, a esperanca de renovagdo das estruturas do sistema politico, entre
outros. Tais afetos constituem um indice de ativacdo de um processo psicossocial; entdo, um
conjunto de rumores ou de noticias veiculadas pelos grandes meios de comunicagdao pode
atingir o limiar de ativacdo para que um acontecimento politico seja disparado como resultado
de uma amplificagdo transdutiva. Evidentemente, tais condi¢des de base podem disparar
varios processos psicossociais simultaneamente. Os efeitos produzidos por tal processo de
amplificacdo transdutiva podem também ser vdarios e distintos; mas para possuirem

continuidade precisam se traduzir em estruturas sociais:

Além disso, nem tudo é psicossocial: a realidade psicossocial, precisamente por se
alimentar de energias acumuladas, as utiliza e as destroi; é um intermedidrio
necessario entre o individual e o social, mas tal processo de passagem, de mudanga
de nivel, de passagem do microscopico ao macroscopico é, inclusive, momentdineo
por natureza. Ndo tem continuidade se ndo se traduz em um efeito institucional em
nivel de estruturas sociais. Os fenomenos psicossociais sdo essencialmente
informacionais. Ndo estdo feitos de atitudes, mas de mudanga de atitudes; uma
atitude, como fenomeno psicossocial, é uma relagdo interindividual em curso de
modificagdo. (AP, p.164-5).

Um acontecimento historico-politico pode se constituir a partir de um feixe ou uma
rede de processos psicossociais. Um conjunto de atitudes podem constituir relagdes e afetos
interindividuais que s6 terdo significagdo para o processo em curso quando estiverem

. . . . e . 80
ensejados em um conjunto de mudangas de atitudes — um processo transindividual™. Essas

80 A estruturacdo de atitudes pode funcionar como modulagdo e, portanto, controle e estabilizagdo de um
processo transdutivo de mudanca de atitudes. A estruturacao de atitudes pode funcionar como sedimentacao
de valores e de normatividades sociais, possibilitando rela¢bes interindividuais. Mas para que relagdes
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atitudes ou mudancas de atitudes disparadas por processos psicossociais produzirdo um
“tempo de recuperagdo” (recovery time) para que novos processos possam ser ativados.
Assim, por exemplo, um sentimento nacionalista, antiesquerdista ou mesmo um sentimento
anticorrup¢ao generalizado pode determinar a sedimentacdo de estruturas subjetivas — um
conjunto de atitudes — que produzirdo um periodo refratario para o qual nenhuma incidéncia
de informacao ¢ eficaz e em que, portanto, nenhuma mudancga de atitude se torna possivel ou
efetiva. Além do tempo de recuperacao que pode estabilizar processos psicossociais em curso,
um processo de amplificagdo moduladora pode controlar a amplificagdo transdutiva que
estava em curso. Um golpe civil-militar ou um golpe parlamentar juridico-midiatico podem

modular — e, portanto, controlar/governar — uma amplificagdo transdutiva.

“O esquema da amplificacdo moduladora ¢ obtido ao se domesticar a propagacao
transdutiva, ou seja, controlando-a e alimentado-a em um posto fixo [poste fixe] fazendo-a
produzir e trabalhar em condi¢des regulares” (API, p. 165). J& vimos no capitulo sobre a
allagmatica como o ato modulador era complementar ao ato analdgico, pois aquele realizava
a normaliza¢dao de uma operagdo transdutiva em uma estrutura — vimos como isso funcionava
no campo da moral e da religido. O ato modulador foi apresentado, entdo, como um caso da

amplificacdo moduladora; agora apresentaremos seu esquema geral.

O primeiro aspecto fundamental da amplificagdo moduladora ¢ a existéncia de um
posto fixo que controla a incidéncia energética e de informagdao a partir de condigdes

reguladoras.

A energia ja ndo esta contida em estado difuso na metaestabilidade do estado
inicial do receptor [como ¢ o caso da amplifica¢do transdutiva], mas esta envolvida
por um dispositivo de alimenta¢do que forma um quase-sistema com o efetor que
atua sobre a carga [...] a entrada atua como um isolamento variavel que se interpde
entre a fonte de energia e a carga; este isolamento ndo adiciona energia ao quase-
sistema, nem retira; mas governa, controla o regime de mudanca do estado de
energia potencial. (API, p.165 — grifos nossos).

Simondon estd analisando os circuitos energéticos que operam nos aparelhos
tecnoldgicos, nestes ¢ comum a inser¢do de um modulador que cumpre a fungdo de controlar

e regular o sistema de entrada de energia e informacdo para que a energia potencial se

transindividuais ocorram se faze necessdrio o engajamento dos sujeitos na transformacdo de si e
processualizacdo de seus modos de vida. Veremos em detalhe estas questées na Parte Il deste trabalho.
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transforme em trabalho. “O modulador estd perpetuamente decidindo de acordo com a
incidéncia de informagdo; esta incidéncia de informagdo governa instante por instante o
regime de transformagdo de energia potencial em trabalho” (API, p. 165). Realizando uma
comparacdo meramente ilustrativa, seria como se as arvores contivessem um sistema
regulador que permitisse que em um incéndio apenas algumas pinhas ou partes da arvore se
inflamassem produzindo chispas que propagariam o incéndio — realizando um trabalho

controlado que preservasse as arvores.

Isto se da por uma operacdo do modulador que consiste na transformagao da energia
inicial potente em um efeito final débil. “Uma diferenciacdo funcional e organoldgica permite
ao termo extremo de uma série incidente ser equivalente, em um espaco privilegiado muito
pequeno, ao termo inicial de uma série local” (API, p. 167). Esta possibilidade de
equivaléncia entre a energia inicial e a final ¢ o segundo aspecto fundamental de uma
amplificagdo moduladora. Ambos os aspectos configuram o que Simondon denomina
autorregulagdo. O aspecto fundamental da autorregulacio ¢ que “produz efeitos de
estabilizacao do devir, apesar das flutuacdes do nivel de carga; estes efeitos de homeostase
sdo encontrados nos organismos, tanto nos organismos viventes cOmo nos corpos sociais”
(APL, p. 168). A amplificagdo moduladora opera como uma autorregulacdo na relagdo entre
individuo e meio/campo — sejam individuos fisicos, viventes ou psicossociais — produzindo
um controle do devir®'. Se a amplificacdo transdutiva praticamente coincide com a descrigdo
da disparacao do devir nas operagdes de informacdo, a amplificacdo moduladora funciona,

por sua vez, como uma estruturacdo normalizadora do devir para essas operagdes.

Contudo, a amplificagdo moduladora ndo contém apenas uma fun¢do reativa; ela ¢
também possibilidade de renovacao e disparagdao de um novo devir. Também podemos dizer
que a amplificacdo moduladora ¢ fundamental para evitar que ou a amplificagdo transdutiva
tenda a estabilizagdo ap6s o gasto de toda energia potencial, ou tenda a um devir absoluto que

ndo se modifica a partir de outras informacdes incidentes.

8 como diz Simondon: “O modulador se define, deste modo, por uma interagdo entre energia e informagdo. E
uma func¢do que explica a propriedade paradoxal e caracteristica do modulador: com uma energia minima
(suporte de informacgao) se pode governar, ou seja, modular uma energia consideravel; a relagdo entre energia
modulante (informagdo) e energia modulada (poténcia) é de um para mil; com uma energia minima é
preparada a passagem do estado potencial ao estado atual. A modula¢do aparece assim como uma atualizagao
governada” (Cl, p. 191).
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A modulagdo amplificadora em um relevo [relais] é também uma troca entre ciclos
de existéncia; a realidade incidente é mais velha que a realidade local. Nesse
sentido, por meio da entrada de energia potencial, o relevo realiza uma
regeneracdo. A amplificagdo moduladora é um recomego, a passagem a uma nova
etapa. (API, p. 167).

Essa passagem de uma série de incidéncia-saida de energia/informacao para outra série
configurard uma estrutura de acoplamento de moduladores — ou de amplificagdes
moduladoras — que Simondon denomina estrutura de relevo [structure de relais]**. Uma
analogia que segue esta denominacdo esclarece bastante o processo: a da corrida de

revezamento.

Por analogia com o vinculo de termos extremos finais e iniciais que existe na
corrida de um primeiro individuo, que chega esgotado ao final de seu caminho, e a
de um segundo que, havendo esperado, parte somente apds a chegada do primeiro,
com toda sua reserva energética que lhe permitira cumprir o seu: a chegada do
individuo incidente controla a partida do individuo seguinte, e poderia também
controlar a partida de uma equipe numerosa. (API, 167).

A amplificacdo moduladora funciona, entdo, por essa estrutura de relevo que faz uma
operacdo de informagdo passar, de modo controlado, a outra operacdo de informagdo. Esta

passagem ocorre por regulacdo, no entanto,

é importante notar que a propriedade fundamental da amplificagdo moduladora ndo
reside na autorregulagdo possivel: reside no fato de que a regulag¢do, autonoma ou
heterénoma, apenas pode se efetuar por uma reducdo do regime que torna a
informagao eficaz (API, p. 168).

.0 texto O relevo amplificador de 1976 de Simondon nos permite compreender bem o sentido do termo
“relais” empregado ndo apenas em AP/, mas também em outros textos. “O relé é um dispositivo triodo por
meio do qual uma energia débil, geralmente portadora de informacgdo, que atua sobre a entrada, governa e
dosa uma forte energia disponivel como alimentacdo, e que Ihe permite uma atualizagdo como trabalho de
saida” Este dispositivo € muito importante para Simondon, pois “pode servir de modelo para a compreensao
de um grande nuimero de funcionamentos técnicos, naturais e fisiologicos” (Cl, p. 179). O relé é basicamente
um modelo técnico de modulador; ele pode ser entendido como um interruptor eletromecanico que é
acionado para conectar dois circuitos elétricos. O termo “relais” pode ser traduzido tanto pelo termo técnico
“relé” como pelo termo mais abrangente “relevo”. Como nas passagens em questdo Simondon utiliza o termo
de modo mais abrangente, optamos por “relevo” para a traducgdo. Essa tradugdo é também mais condizente
com o sentido topoldgico que o termo ganha nas andlises simondonianas — lembremo-nos que em relagdo ao
sentido reticular que Simondon constitui para as topologias em MEOT, podemos pensar o relevo como ponto
topoldgico ao qual se chega (na subida) com uma carga energética baixa que se transforma em energia
potencial para a realizacdo de trabalho (na descida).
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A amplificacdo moduladora tem por funcdo essencial — e a autorregulagdo ¢ um caso
desse funcionamento — uma limitagdo do regime energético-informacional que faz com que
uma operagao de informagdo se torne significativa e eficaz, seja para o controle ou para a
renovacdo controlada. Dito de outro modo, a func¢do por exceléncia da amplificagao

. . 83
moduladora ¢ o controle ou governo do devir .

Entretanto, antes de abordarmos a amplificagdo organizante, ¢ importante
mencionarmos que ndo apenas uma amplificagdo transdutiva pode ser controlada por uma
amplificacdio moduladora, mas o movimento contrario também pode ocorrer na
desmodulacgdo. “O acesso dos povos colonizados a independéncia apresenta esta passagem da
modulagdo a transdu¢do” (APL p. 175). A conferéncia de 1962 contém duas notas bastante
interessantes e curiosas; na primeira delas, Simondon faz essa afirma¢ao acima ao abordar os

destinos de um territério e de uma populagdo apds uma guerra ou conflito.

A guerra é de igual espécie, principalmente quando se torna um vasto conflito: o
vencedor encontra um vasto campo de expansdo para estruturar, se as
metaestabilidades que estdo contidas ali ndo sdo refratarias aos germes estruturais
que oferece; [..] no conflito, o vencedor nem sempre pode estruturar
transdutivamente o dominio que conquistou, neste caso, contenta-se com modula-lo
autoritariamente lhe impondo as estruturas que ja tém sido utilizadas em seu direito
e institui¢coes,; mas, entdo, desemboca em uma inibi¢do, em um rendimento debil, e
as energias que ndo foram utilizadas constituem uma metaestabilidade residual que
permite a movimentos psicossociais se constituirem e interromperem a modula¢do
assimiladora e autoritaria. (API, p. 175).

Essa passagem ¢ um exemplo que Simondon fornece de um caso em que uma estrutura

controladora decorrente de amplificagdo moduladora pode sofrer uma desmodulagdo na qual

® £ interessante notar como tardiamente — guase diriamos de modo extemporaneo — Gilles Deleuze captou a
leitura que Simondon ja havia feito da cibernética como um dispositivo geral de controle da maquina social.
N3do a toa no texto “Post-scriptum sobre as sociedades de controle” o conceito de modulagéo descreve a
passagem dos regimes analdgicos das sociedades disciplinares para os dispositivos de governo do devir das
sociedades de controle. “Os diferentes internatos ou meios de confinamento pelos quais passa o individuo sdo
variaveis independentes: supGe-se que a cada vez ele recomece do zero, e a linguagem comum a todos esses
meios existe, mas é analdgica. Ao passo que os diferentes modos de controle, os controlatos, sdo variagdes
inseparaveis, formando um sistema de geometria varidvel cuja linguagem é numérica (o que ndo quer dizer
necessariamente bindria). Os confinamentos sdo moldes, distintas moldagens, mas os controles sdo uma
modulagdo, como uma moldagem autodeformante que mudasse continuamente, a cada instante, ou como
uma peneira cujas malhas mudassem de um ponto a outro” (DELEUZE, 2010, p. 224-5). Pablo Rodriguez
percebeu e descreveu isto brilhantemente em sua conferéncia “O que Foucault ndo d3a, Simondon sim
empresta através de Deleuze. Histérias intelectuais e atualidade intempestiva de uma pensamento” no |
Coléquio Internacional Simondon ocorrido em 2013 em Buenos Aires. Para acesso a conferéncia, ver:
https://www.youtube.com/watch?v=J41f7Hz4I1TQ.
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essa estrutura da lugar a uma operagao transdutiva. Nao ¢ dificil supor que — em se tratando
de uma conferéncia de 1962 e dado o nivel de mobilizacao que os movimentos estudantis € os
chamados intelectuais fizeram na época - Simondon provavelmente estaria aqui apontando

para uma possibilidade latente em relagdo a Guerra de Independéncia da Argélia.

A modulagdo organizante surge quando se estabelece um regime comum de

simultaneidade de transdugdo e modulagao.

Existe possibilidade de organiza¢do quando ha compatibilidade entre estes dois
processos, de acordo com um modo de sintese real. A possibilidade aparece quando
o controle é exercido ndo apenas por s6 uma estrutura, mas por um grupo, dito de
outro modo por um no de tensdo entre duas ou varias estruturas. (AP, p. 171).

A condicao para que uma operacao de informagao ocorra por amplificagdo organizante
consiste em um duplo aspecto: por um lado, € necessaria a existéncia de um tipo de correlagao
entre transducdo e modulagao que produz uma sintese real; por outro lado, essa sintese real
apenas € possivel se o controle de uma operagdo de informagdo nao ¢ exercido apenas por
uma estrutura, mas por uma tensdo entre estruturas. Como ja foi apontado antes, a
organizagdo produz um sistema de compatibilidade entre a propagagdo ou transferéncia
ocorrida na transdug¢do e a limitagdo operada pela modulagdo. Esse sistema de
compatibilidade “pode se estabelecer quando as decisdes sucessivas da transdugdo, em lugar
de apenas se ativar uma a outra em uma instantaneidade perpétua, ordenam-se em série por
meio de uma autorregulacdo” (AP, p. 170). Isto significa dizer que a transdugdo ocorreria nao
por concatenagdes seguidas de propagagdes ou transferéncia aleatorias — sempre dependentes
de um restante de energia potencial que pode disparar novas operagdes -, mas pela regulagcdo
determinada por um conjunto de estruturas em tensdo com a finalidade de produzir um

trabalho.

Ha como que uma previsao de trabalho a ser cumprida desde o comego da
transdugdo. A série transdutiva de decisoes é modulada por uma informagdo
tomada sobre o conjunto do campo, o qual intervém deste modo como uma
totalidade no percurso que o recobre e o transforma. (AP, p. 170).

Pode, em um primeiro momento, parecer estranha a utilizagdo do termo “decisao” para
designar a disparagdo e conexdo entre séries transdutivas. No entanto, o termo justamente

ganha lugar quando aparece a sintese real operada pela amplificacdo organizante. Isto ocorre



94

ndo porque a transdugdo passe a ser limitada por uma espécie de “vontade” da informagao ou
do individuo, mas porque a modulagdo passa a controlar e governar a transdugao por meio de
estruturas que organizam a resolucao de um problema. Este ¢ o duplo aspecto da condig¢ao da
amplificacdo organizante; nao apenas uma correlagdo se estabelece, mas essa correlagdo nao
se identifica com uma estrutura apenas - seja com um individuo ou com o funcionamento
controlado de uma operacao de informacdo. A organizagdo ocorre com uma sintese real de
tensao de incompatibilidade (da série de transdugdes), controle compatibilizante (operado pela
modulagdo) e resolugdo de um problema. Vejamos como Simondon descreve essa sintese real

no caso da percepcao binocular para a formacao e compatibilidade das imagens retinianas:

Na imagem realmente percebida, todos os elementos que existem sobre uma ou
outra retina se encontram presentes: ndo ha resto, nao ha detalhe eliminado. A
tensdo de incompatibilidade entre as duas imagens retinianas se torna seriagdo,
organizagdo compatibilizante e totalizante, principio dimensional de ordem mais
elevada. Tal operagdo é uma resolug¢do de problema. Aqui, a informagdo ndo é uma
estrutura dada, mas um desenquadre de estruturas, entre estruturas proximas, uma
quase-identidade que, contudo, exclui a superposicdo e a identificagdo. A
informagdo intervéem como  exigéncia, problema proposto, sistema de
compatibilidade a ser inventado [...]; é esta exigéncia que, aqui, controla; ndo é
uma estrutura que se deixa revelar por uma energia recente, como no modulador
polarizado. (API, p. 170-1).

Esta passagem contém todos os elementos que descrevem o modo de operagdao da
amplificacdo organizante. O caso da percep¢ao binocular ¢ exemplar para Simondon — e, por

isto, aparece reiteradamente nos cursos e textos do filésofo — pois descreve:

1. Uma dimensdo de incompatibilidade inicial (duas imagens retinianas) que se tornam
compativeis para a percep¢do por amplificagdo organizante sem que, contudo, isso
resulte em superposi¢do e identificagdo; ou seja, ndo ¢ a imposicdo de uma estrutura
que garantira a identidade a partir da sintese das duas imagens, mas ¢ a dimensdo
organizadora e propriamente problematica da percepgao que resolvera, em cada caso,

a compatibilidade das imagens produzidas.

2. A operacdo de informacdo que compatibiliza duas imagens inicialmente
incompativeis. Essa compatibilizagdo nao ¢ nem redutora, nem excludente, tampouco

¢ a sedimentacdo de uma estrutura. Na sintese real operada pela amplificagdo
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organizante ndo ha redug¢do ou eliminacdo daquilo que na imagem resiste a sua
compatibilizacdo; trata-se, portanto, aqui de uma sintese que mantém a estruturacao da
percepcao como uma realidade parcial que sera renovada a cada nova operagdo, a cada

novo problema que exige uma nova amplificacao.

3. O sistema de compatibilidade que cada resolugdo de problema inventa ndo ¢ idéntico a
uma estrutura ou a um conjunto de estruturas ja existentes na percepcao; mas € uma
criacdo (exigéncia de devir) para cada nova problematica. As etapas
(incompatibilidade inicial; organizagdo compatibilizante; resolucdo do problema) ndo
produzem uma unidade e identidade para o sistema da percepcao; ou seja, a percepgao
binocular ¢ também analisada como operagdo de informagdo que dispara uma
individuacao da percepgdo; a sintese, assim, nao produz uma estrutura que resolva o
problema da percepc¢do, mas exige que a propria percep¢ao seja uma dimensao

problematica que estd permanente inventando sistemas de compatibilidade.

Tal anélise e descricao da amplificagdao organizante levam Simondon a perscrutar um
problema que tanto a fenomenologia quanto o estruturalismo e as diferentes teorias bioldgicas
e filosoficas da vida estavam colocando em questdo: “as condigdes comuns a consciéncia e a
vida” (API, p. 172). Simondon descreve a individua¢do vivente como um processo que se
inserta na individuagdo fisica, desdobrando-a, desacelerando-a e inserindo uma dimensao

amplificadora.

A individuagdo vital passaria a se insertar na individuagdo fisica provocando uma
suspensdo em seu curso, fazendo-a mais lenta, tornando-a capaz de propagagdo em
estado incoativo. De certo modo, o individuo vivente seria, em seus niveis mais
primitivos, um cristal nascente que se amplifica sem se estabilizar (ILFI, p. 152).

O vivente se caracteriza, entdo, por uma amplificagio que faz com que uma
problematica interior seja também exterior em uma “relagdo complexa de correlagcdo e de
incompatibilidade parcial” (API, p. 172). Assim, o modo de resolugdo que a amplificagdo
organizante opera permite com que Simondon estabeleca uma relagdo de analogia entre

consciéncia e vida.



96

Do mesmo modo, a consciéncia ndo esta feita apenas de conteudos que a remetem a
si mesma, apoia-se sobre a correlagdo entre termos autogenos e termos alogenos; é
esta relacdo que é a base problemadtica. A resolugcdo do problema ndo é um simples
arranjo de termos autogenos, mas uma amplia¢do do campo da consciéncia gragas
a nova organizagdo descoberta, que torna compativel, em um sistema dimensional
mais vasto, os velhos elementos da interioridade e da exterioridade. A organizacdo
ndo é uma obra autarquica nem para o organismo, nem para a consciéncia. Uma
analogia funcional tdo profunda deve conduzir a ndo separag¢do da vida e da
consciéncia como duas ordens estranhas entre si. E provavel que, em certo grau de
integragdo, alguns problemas vitais possam ser resolvidos somente por modalidades
conscientes; nesse sentido a consciéncia seria fung¢do da vida ja que seria fonte de
amplificagdo organizante; no sentido inverso, nada nos permite dizer que alguns
aspectos elementais da vida ndo estdo dotados de consciéncia. (API, p.172)

Nesse ponto a no¢do de problematica ontogenética e de amplificacdo organizante
exibem a for¢a da hipotese simondoniana: a consciéncia ¢ imanente a vida, pois € um dos
modos da amplificacdo organizante operar na resolucdo de problemas ontogenéticos; por
outro lado, aspectos elementais da vida estdo dotados de algo como uma “consciéncia”, pois
produzem uma sintese real de elementos incompativeis em uma compatibilidade que ¢
resolucdo de problemas vitais. A problematica ontogenética é uma dimensdo do devir do ser
na qual ha exigéncia de correlacdo entre vida e consciéncia e a amplificagdo organizante é

~ 84
um modo dessa correlagdo operar”".

A consciéncia ndo ¢ nem transcendente, tampouco transcendental em relagdo a vida.
Vida e consciéncia na filosofia simondoniana sdo modos de correlagdo na ontogénese. Tal
distingdo ¢ fundamental na conferéncia de 1962, pois uma interpretacao apressada facilmente
sugeriria a identificacdo entre, por um lado, transdugdo e vida, por outro, modulagdo e

consciéncia.

Por fim, a conclusdao de AP nos impde um problema interpretativo. Apos apresentar
os trés modos da amplificagdo, Simondon esboga uma analogia entre esses trés modos e as
trés fases da dialética. Contrariamente a uma interpretagdo que encontraria nessa analogia o
sentido do esquema tedrico geral simondoniano, gostariamos de propor que essa espécie de

holismo metateorico da relagdo analdgica com a dialética ndo dd conta da amplitude do

M E importante salientar aqui que o vitalismo simondoniano pode ser pensado como um vitalismo que abrange
os seres fisicos no conceito de vida. Ndo a toa, apds a formulagdo da hipdtese supramencionada, ele ird cogitar
a possibilidade de se expandir a nogdo de relagdo social para as moléculas. “A nogdo de sociedade, primeiro
definida para o homem, estende-se as espécies animais; mas pode ser generalizada de maneira mais completa,
e englobar relagBes entre vegetais e inclusive entre moléculas” (API, p. 172-3). O conceito de amplificagdo e
seus trés modos abrem a hipdtese da permeabilidade entre tipos de individuagdo; transdugdo, modulagdo e
organizacdo sdo modos de amplificacdo que abrangem todos os tipos de individuacdo e que, também,
permitem correlagGes entre esses tipos.
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conceito de amplificacdo. Queremos propor — retomando o que apresentamos no inicio deste
item — que € na relagdo analdgica entre ontogénese e amplificagdo, entre as problematicas
ontogenéticas € os processos informacionais de amplificacdo que encontramos a melhor
compreensdo para o esquema tedrico geral que Simondon constréi com o conceito de

amplificagao.

Acreditamos que o Simondon esta sugerindo, com a analogia da amplifica¢do com as
trés fases do processo dialético, € que especificamente as operagoes de amplificacdo e as
operagoes de um processo dialético podem ser vistas como analogas. Quando ele afirma que a
amplificagdo transdutiva ¢ “essencialmente positiva” e que “a modulagdo ¢ o ato critico” e
que “se inscreve negativamente na atualizacdo da energia potencial”, e, por fim, que a
organizacdo ¢ uma sintese real de transdug¢do e modulacdo (API, p. 172-4), ele esta
estabelecendo que a operagdo transdutiva ¢ positiva, que a opera¢do moduladora ¢ negativa e
que a operag¢do organizadora ¢ uma sintese. Entretanto, o processo informacional de
amplificacdo, seja transdutivo, modulador ou organizante, ndo se reduz ao seu aspecto
operatorio. Por exemplo — como vimos anteriormente -, na amplificacdo transdutiva a
operacgdo de propagacao € “essencialmente positiva”; contudo, a metaestabilidade de base ¢ as
estruturas produzidas na mudanca de estado sdo limitadoras e possuem um grau de
estabilizagdo, portanto se inscrevem negativamente na atualizagdo de energia potencial. Os
processos informacionais de amplificacao nao se reduzem, portanto, ao aspecto operatorio do
modo de amplificacdo; como operagdes de informacdao possuem outras dimensdes como a
metaestabilidade de base, as caracteristicas de entrada do receptor, o tipo de efeito de saida, a
problematica ontogenética a que se vincula, etc.; como operagao ontogenética estabelecessem
a complementaridade entre estrutura e operagdo para a resolucdo singular de uma
problematica do ser. Em suma, a amplificacdo ndo se reduz ao seu modo de operagdo,

justamente porque seus modos sdo maneiras de processualizar as proprias operagoes.

2.2.2.3. O esquema teodrico geral: a relacdo analdgica entre

ontogénese e amplificacio

Finalmente, o conceito de amplificagcdo ¢ aquele que permite que Simondon construa

um esquema teorico geral para pensar todos os tipos de individuagdo e todos os tipos de
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fendmenos. Isto porque com a amplificagdo Simondon estabelece a correlagao entre os modos
de existéncia da operagao ontogenética e da operacdo de informacao. Nao a toa Simondon
denomina a amplificagdo também como processos informacionais de amplificacdo, ja que
cada modo da amplificacao constitui-se como um tipo de operagao de informagao que permite
um tipo de processualizacdo da operacdo ontogenética. Dito de outro modo, a amplificacao
transdutiva, a moduladora e a organizante sdo trés operagoes informacionais que
processualizam a ontogénese de modos distintos. Se a operagdo ontogenética em seus trés
modos de existéncia - que como vimos correspondem as trés fases do ser (pré-individual,
individual e transindividual), e também as suas trés dimensdes (natureza, individuo e
espiritualidade) - ¢ uma resolugdo para a exigéncia de devir que a problematica ontogenética
coloca, entdo, os trés modos da amplifica¢do sdo trés modos de processualizar o devir, sdo

trés modos de resolu¢do das problematicas ontogenéticas. Assim:

1. A amplificagdo transdutiva ¢ uma processualizacdo do devir a partir da propagacao
disparada pela realidade pré-individual. A dimensao natural da ontogénese ou a fase
pré-individual do ser operam como modo de processualizar o devir a partir da

incidéncia significativa de uma informag¢ao que dispare um processo de transformagao.

2. A amplificagdo moduladora ¢ uma processualizacao do devir a partir do controle e da
limitagdo exercidos sobre uma amplificagio transdutiva. E importante salientar que a
amplificacdo moduladora nao ¢ apenas uma restricdo do devir, uma espécie de
interrupg¢do da processualidade ontogenética. Um devir que fosse absoluto e ilimitado
ou incontroldvel acabaria por perder seu carater processual. E fundamental essa
compreensdo simondoniana de que a propria desaceleracdo, controle e limitacdo do
devir constituem um modo de processualizacdo do devir. Como vimos, ndo apenas a
desmodulagdo dispara um novo processo, mas a propria “amplifica¢do moduladora ¢
um recomego, a passagem a uma nova etapa” (AP p. 167); ela ¢ um modo de as

operagoes de informagao se renovarem na processualidade do devir.

r

3. A amplificagdo organizante ¢ uma processualizacdo do devir que possibilita a
complementaridade entre amplificagdo transdutiva e moduladora. A sintese que ela
opera produz a compatibilidade entre a disparagdo de novos devires (amplificagdo

transdutiva) e o controle e limitacao dos devires (amplificagdo moduladora). Por isso
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Simondon pode considerar “a organizagdo como a forma mais complexa de
amplificacdo, a qual incorpora, simultanecamente, um processo transdutivo e um
processo modulador, e que os correlaciona funcionalmente” (API, p. 172), pois a
amplificacdo organizante conjuga, simultaneamente, dois modos de processualizagao
do devir; ela ¢, assim, por exceléncia, a operacdo de informagdo que produz a
complementaridade na ontogénese entre disparagdo e/ou transformacdo e limitagdo

e/ou controle.

Assim, podemos concluir que os trés modos da amplificacdo — que sdo os trés modos
de existéncia da operacdo de informacdo — operam como uma processualizagdo dos trés
modos do devir da ontogénese (seus trés modos de existéncia). Nao apenas o devir pode
existir enquanto realidade pré-individual (disparacao de novas transformacgdes), individual
(limita¢do e controle de uma transformacao), ou transindividual (criacdo de um sistema de
compatibilidade em que existem, simultaneamente, a realidade pré-individual e a individual);
mas também cada um desses devires pode ser processualizado, a partir de um modo da
amplificacdo — o devir pode ser transformado, controlado ou compatibilizado em suas
realidades complementares®. Dito de outro modo, nio apenas o devir pode operar por
transducdo, modulacdo ou organizagdo; mas também o proprio devir pode ser transduzido,
modulado e organizado. Frisamos uma vez mais: isso significa que o devir (e, portanto, a
ontogénese) ndo ¢ pensado por Simondon como pura transformagao ilimitada, como uma
dimensdo oposta a toda estruturagdo, fixidez, unidade, identidade, etc.. A partir da religa¢ao
de ser e devir que a ontogénese simondoniana produz, ja ndo faz sentido insistir — mesmo que
sub-repticiamente — em dicotomias e concepgdes do devir que justamente o caracterizavam

com aspectos que o opunham a estabilidade, a unidade e a identidade do ser.

A ontogénese ndo apenas realiza a religagdo de ser e devir — como vimos no primeiro
capitulo -, mas também cria um esquema teorico geral para a capta¢do dos modos como o

devir do ser se processualiza. Com o conceito de amplificagdo — e como uma radical

% Cada um desses modos de processualizagdo é um efeito que a operagdo de informagdo produz a partir de
uma problematica ontogenética. Como vimos anteriormente, nos trés tipos de processos informacionais de
amplificagdo a qualidade do receptor de informagdo permanece a mesma, o que se modifica é o efeito
produzido por uma operagado de informagdo na amplificagdo. Assim, devemos compreender a transducdo, a
modulagdo e a organizagcdo como amplificacdes que ocorrem na correlacdo entre o efeito produzido por uma
operacdo de informacdo e a problematica ontogenética que produziu uma exigéncia de devir.
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renovagdo do conceito de informagdo — Simondon cria um esquema capaz de acompanhar
todos os processos e fenomenos do ser, ja que consegue estar aberto ndo apenas ao devir,

mas ao proprio devir do devir do ser.

Vejamos agora, brevemente, algumas figuras da amplificacdo, de como esse esquema
geral operou na filosofia simondoniana. Na sequéncia, veremos como a propria informagao
excede a amplificacdo e, portanto, abre um devir renovado para o esquema tedrico geral. Os
modos de existéncia da teoria simondoniana estdo em processo € exigem uma capacidade de

processualizac¢do da propria teoria.

2.2.3. Figuras da amplificacido

Neste item apresentaremos algumas figuras em que operam o esquema tedrico geral da
amplificagdo; privilegiaremos figuras que apareceram depois de ILFI e MEOT,
especificamente nos cursos posteriores a 1962. Decidimos utilizar a no¢ao de figura como a
que melhor se aproximaria dos fenomenos que iremos apresentar. Falar de “exemplos” para a
filosofia simondoniana ¢ incorrer parcialmente em imprecisdo, dado que toda descricao que
acompanha um processo ontogenético ¢ também uma operacdo ontogenética do
conhecimento; sendo assim, nenhum caso (e o termo “caso” também aqui € impreciso) ¢
apenas uma ilustragdo ou exemplificagdo de uma teoria, mas ¢ ele mesmo um processo
concreto com possibilidade de certo grau de generalizacdio. Também os conceitos de
“imagem” e “simbolo” ndo nos parecem adequados dado que eles possuem um sentido
proprio na filosofia simondoniana que difere do que estamos empregando aqui. Assim,
empregamos o termo figura para caracterizar um fenomeno que possui suas especificidades,
mas que pode ser descrito como analogo aos modos da operagdo informacional de
amplificagdo. Deste modo, cada figura da amplificagdo serd apresentada nesse aspecto de
correlacdo entre o fendmeno especifico que Simondon esta estudando e como esse fendmeno
opera analogamente aos modos da amplificagdo. Adotaremos, para o comentario breve dessas
figuras, o procedimento de trazer citacdes — as vezes, longas — sem, contudo, explica-las
detidamente e em detalhe; tal explicagdo exigiria um comentario que, como ficard evidente,
extrapolaria o intuito deste item; assim, apenas apresentaremos a relacdo entre o esquema da

amplificacdo e a figura em questao.
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FIGURA 1 - O relé técnico

“O rel¢ ¢ um dispositivo triodo por meio do qual uma débil energia, geralmente
portadora de informacgao, age na entrada, governando e dosando uma energia forte disponivel
como alimentacdo, permitindo-lhe se atualizar como trabalho na saida” (CIL, p. 179)*. Jean-
Yves Chateau em sua apresentagdo a C/ mostra nas notas 35 e 36 como o rel¢ ¢ um modelo
tecnologico muito conveniente para pensar o vivente. Isto porque o relé pode ser pensado
como uma estrutura triodica que descreve um sistema de tratamento de informacgao

(CHATEAU, In: CI, p. 35, n.36).

Essa ideia de que o vivente (e, principalmente, o homem na sua existéncia
individual e social, ou melhor, psicossocial) ¢ essencialmente uma estrutura
triddica, associado a uma via de alimentagdo do sistema com energia e a uma via
de dispéndio dessa energia na ac¢do, uma via de informagdo (vindo do meio
ambiente ou da memoria, dependendo do caso) e modulando (controlando) a ac¢do
(compreendendo com isto a busca de energia), estd no fundamento da maior parte
dos trabalhos de Simondon em todos os dominios da psicologia e da
psicossociologia, animal e humana (CHATEAU, In: CI, p. 34, n. 35).

O que Chateau esta apontando claramente aqui ¢ como o relé técnico fornece uma
espécie de esquema geral para Simondon pensar os dominios da psicologia e da
psicossociologia animal e humana. O proprio Simondon j4 havia apontado como todo vivente

pode ser compreendido a partir do esquema do modulador:

Todo vivente pode ser apreendido a partir deste esquema propriamente
paradigmadtico.

- a entrada de energia: é a nutri¢do,

- a entrada de informagdo: é a percep¢ao,

- a saida de energia organizada: é a agdo do vivente sobre o meio.

Assim, todo vivente pode ser considerado um modulador. Ou melhor, o ser vivente
deve ser considerado como uma cascata de moduladores, dado que sdo
moduladores superpostos, organizados (por exemplo, os orgdos), bem como
montagens em reagdo, seja negativa, seja positiva, os quais abundam no ser vivente.
Isto explica porque a percepgdo ndo pode ser apreendida como uma faculdade ou
fenomeno separado. (CL, p. 196-7)

% Tal descricdo esta presente na conferéncia “O relevo amplificador” que Simondon apresenta em 1976 no 2°
Coléquio de Mecanologia do Centro Cultural Canadense.
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O relé técnico € basicamente um dispositivo que opera por amplificagdo moduladora; e
¢, assim, uma figura que demonstra como a amplificagdo moduladora funciona para
Simondon na compreensao de distintos fendomenos. Uma série de fendmenos psiquicos,
perceptivos, sensoriais € sensitivos, processualiza-se de acordo com o seguinte modelo (que €
o da amplificagdo moduladora): uma energia débil e portadora de informagao age no sistema
de entrada controlando a alimentacdo energética do sistema, essa limitacdo visard, por um
lado, controlar o dispéndio de energia na saida e a acdo do efetor para que o trabalho
produzido seja significativa, ou seja, permitindo que uma operacdo de informagdo possa
passar de modo controlado a outra operagdo de informagdo®. Os fendmenos ligados a
aprendizagem ou a resolucdo de problemas vitais e psiquicos (evolucdo e invengdo,
respectivamente) que transformam o funcionamento do organismo exigirdo a atuagdo da

amplificacdao organizante.

FIGURA 2 — A invencdo e as trés fases do ciclo da génese das imagens

Em tais condi¢oes, ndo se poderia supor que as imagens mentais sGo como
subconjuntos estruturais e funcionais desta atividade organizada que é a atividade
psiquica? Estes subconjuntos poderiam, assim, possuir um dinamismo genético
andlogo ao de um orgdo ou sistema de orgdo em via de crescimento, e seria possivel
distinguir essencialmente trés etapas: primeiro o crescimento puro e espontdneo,
anterior a experiéncia do objeto a qual se pré-adapta a atividade funcional; seria,
na imagem, o equivalente das etapas embrionarias do crescimento orgdnico, cada

¥ Uma série de fendmenos da percepgado e da sensibilidade sdo pensados por Simondon tendo o esquema da
amplificagdo moduladora como base (ver, por exemplo, o curso sobre a sensibilidade in: SP, p. 359-496; mais
especificamente a investigacdo sobre a dor e o prazerin: SP, p. 473-483). Nesse sentido, é bastante relevante a
leitura que Simondon faz de toda uma tradi¢cdao que pensa os fendmenos de “acdo e reagdo” como ndo proprios
a uma consciéncia, mas como uma estrutura de funcionamento do préprio organismo. Ja foi dito que Descartes
seria uma espécie de pai da cibernética ao aproximar o funcionamento contralado das mdquinas ao dos
organismos — em ambos os casos ha fendmenos que podem ser explicados pela amplificagdo moduladora e
pela estrutura do relé técnico. Comentando esse aspecto em Descartes, Simondon afirma: “Este esquema é
muito importante, dado que supde que o organismo comporta uma multiplicidade de relevos [relais]. No
entanto, até ai, a fungdo de relevo era considerada como o préprio da consciéncia, e em particular da vontade.
Gracas a experiéncia dos autématos, Descartes pode afirmar que a estrutura de relevo existe ndo apenas fora
de toda consciéncia, mas também fora dos organismos, nas madquinas; nos organismos, podem existir
fendbmenos de relevo sem que isso implique um funcionamento propriamente psiquico, que faz o organismo
reagir como um todo: os reflexos sdo parcialmente segmentdrios. Deste modo, a sensagdo é pensada a partir
de um marco conceitual enriquecido pela mecanica e a pela construgdo de autdmatos em relevo:
funcionalmente, trata-se da passagem de um sinal capaz de funcionar um relevo. Torna-se compreensivel,
assim, como é nova tal defini¢do fisioldgica (e ja ndo psicoldgica como em Aristoteles que supGe uma alma, ou
seja, uma unidade do organismo e, por conseguinte, do comportamento). De fato, devemos remontar a
Descartes os estudos de fisiologia das sensa¢Ges, dado que é quem fixou seu marco conceitual” (CP, p. 49-50)
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imagem, embrido de atividade motriz e perceptiva, desenvolve-se por si mesma
aqui, como uma antecipa¢do ndo controlada pela referéncia externa a experiéncia
do meio, e em estado livre, ou seja, sem estreita correlagio com os demais
subconjuntos da organizagdo psiquica. Ela mostra pré-adapta¢des, mas ndo
adaptagées. Na sequéncia, a imagem devém um modo de recepgdo das informagoes
provenientes do meio e uma fonte de esquemas de resposta a tais estimulagoes; na
experiéncia perceptivo-motriz, as imagens devém direta e efetivamente funcionais;
organizam-se e se estabilizam em agrupamentos interiormente correlacionados de
acordo com as dimensdes da relagdo entre organismo e meio. Finalmente, apos esta
etapa de interagdo com o meio, que corresponde a um aprendizado, a repercussao
afetivo-emotiva termina a organizagdo das imagens de acordo com um modo
sistematico de ligagées, de evocagoes, e de comunicagées; produz-se um verdadeiro
mundo mental no qual se encontram regiées, dominios, pontos qualitativos chaves
por meio dos quais o sujeito possui um analogo do meio exterior, possuindo ele
também suas obrigagdes, sua topologia, seus modos complexos de acesso. Dito de
outro modo, as imagens sofreriam sucessivas mutagoes que modificariam suas
relagoes mutuas, fazendo-as passar de um status de primitiva independéncia mutua
a uma fase de interdependéncia no momento do encontro com o objeto, depois a um
estado final de ligagcdo sistemdtica e necessitante no qual as energias
primitivamente cinéticas se converteram em tensoes de um sistema. A inven¢do
poderia ser, entdo, considerada como uma mudanga de organizacdo do sistema das
imagens adultas que conduzem a imagem mental, por meio de uma modifica¢do de
nivel, a um novo estado de imagens livres que permitem recomegar uma génese: a
invengdo seria um renascimento do ciclo das imagens, que permite abordar o meio
com novas antecipagoes das quais sairdo adaptagoes que ndo haviam sido possiveis
com as antecipagdes primitivas, e depois uma nova sistemdtica interna e simbdlica.
Dito de outro modo, a invengdo opera uma mudan¢a de nivel; marca o final de um
ciclo e o comego de um novo, comportando cada ciclo trés fases, a antecipagdo, a
experiéncia, a sistematiza¢do. (IMIN, p. 18-19)

Como antecipamos nosso objetivo aqui nao ¢ explicar essa complexa passagem que
resume o ciclo das trés fases da imagem e sua relagdo com o processo de invencdo que
permite um recomego do ciclo. Apenas desejamos comentar, brevemente, como as trés etapas
do ciclo das imagens (antecipacdo, experiéncia e sistematizacdo) correspondem

analogicamente a amplificagdo transdutiva, moduladora e organizante.

Com relagdo a antecipacdo, o proprio Simondon a caracteriza como “‘equivalente das
etapas embriondrias do crescimento organico”. O crescimento organico em etapas
embriondrias ou embriogénese ¢ um dos exemplos paradigmaticos da operagdo transdutiva. A
imagem nesse caso surge de um “crescimento puro e espontaneo” que produz cada imagem
como uma informagao (“embrido de atividade motriz e perceptiva”) que se desenvolve por si
mesma “‘como uma antecipacdo nao controlada” e em “estado livre”. Assim como na
transmissdo propagadora, as imagens se formam antes do controle e limitacdo operados pela
experiéncia do objeto — e ¢ a condicdo da produgdo de estruturas que permitirdo a recepcao

das informacdes pelo meio, sendo, portanto, pré-adaptacdes.
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Com relacdo a experiéncia, a imagem se configura como “um modo de recepcdo das
informacdes provenientes do meio e uma fonte de esquemas de respostas a tais estimulacdes”;
ou seja, a imagem passa a adaptar a relacdo entre organismo e meio de modo a controlar os
estimulos para que a experiéncia perceptivo-motriz se relacione com as imagens como
informagdes que devenham “direta e efetivamente funcionais”. A imagem, nesta segunda
etapa, opera como moduladora ou controladora da informacdo incidente para o
estabelecimento de relagdes significativas entre organismo € meio — ou seja, interacao que

correspondente a processos de aprendizagem.

\

Por fim, com relagdo a sistematizacdo, ela opera apds a experi€éncia como
« o . . - L ~
organiza¢ao das imagens de acordo com um modo sistematico de ligagdes, de evocagdes e de
comunicagdes”. A imagem produz uma sintese real (“um verdadeiro mundo mental”) que
fornece ao sujeito “um analogo do meio exterior”. A fase primitiva de independéncia
(antecipagdo) e a fase de interdependéncia (experiéncia) sdo conjugadas em uma
sistematizagdo que produz imagens mentais que permitirdo que o sujeito se relacione com o
meio exterior como quem resolve problematicas a partir da tensao de incompatibilidades (do

sistema) entre imagem mental e imagem provida das antecipacdes ou experiéncias.

Ha aqui um duplo processo de sintese: primeiramente, aquela que sistematiza as
imagens em uma imagem mental; depois, aquela que relaciona a imagem mental com as
problemaéticas produzidas na relagdo com as outras imagens. Este segundo processo de sintese
¢ o que Simondon denominara inven¢do — que consiste em uma espécie de quarta fase do
ciclo ou fase que permite a renovagao do ciclo da génese das imagens. O organismo sofre uma
mudanca em sua organizacdo de imagens que abre a possibilidade de “um novo estado de
imagens livres que permitem recomecar a génese” (“novas antecipacdes das quais sairdo

adaptagdes [...] e depois uma nova sistematica interna e simbolica”).

FIGURA 3 — Instinto e trés tipos de condutas nos viventes

O instinto sera considerado entre as outras fungdes vitais que caracterizam o
comportamento, por um lado, nas condutas primarias (primeiro tropismos, em
continuagdo reflexos), por outro lado, nas condutas secundarias (aprendizagens) e
terciarias (conduta finalizada inteligente com invengdo e previsdo, eventualmente
utilizagdo de simbolos). Como esses diferentes tipos de condutas ndo estdo
igualmente expandidos em todas as espécies, é também possivel se colocar a
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questdo da importdncia relativa das condutas instintivas na vida de cada espécie;
ela conduz a visées sistemdticas e teoricas que se referem ao conjunto do mundo
vivente. (CI, p.249).

Na introdugdo de seu curso sobre o Instinto - de 1964 — Simondon apresenta essa
proposta de andlise inicial que consiste em investigar o instinto a partir de uma relagao deste
com esses trés tipos de condutas: tendéncias e/ou reflexos, aprendizagens e atos inteligentes.
Simondon afirma que o problema — que muitas filosofias, e no curso ele comenta algumas, se
colocaram — da existéncia ou ndo do instinto nao pode ser desvinculada de uma analise
concreta dos tipos de conduta. A partir de uma série de reflexdes, Simondon afirma que este
estudo pode conduzir a definicdo do instinto do seguinte modo: “O instinto seria, entdo,
primeiramente uma fun¢do de mudanga de regime da conduta, que supde um fendmeno de
amplificacao” (CI, p. 251). Assim, o estudo dos regimes de conduta e de suas modificacdes
permitiria a compreensdao do modo de operagao do instinto. Agora, as mudancgas de regime de

conduta supdem fendmenos de amplificacao.

As condutas primarias respondem — de maneira geral, ¢ Simondon investiga as
diferencas entre diversas formas de tropismo, taxias e reflexos — a uma recepcao de
informacao que conduz a reagdes muito rapidas por parte de um efetor, o reflexo operaria de
modo segmentario (transdutivo) a partir de uma incidéncia indeterminada. (CI, p. 287-8). “Os
reflexos, entdo, corresponderiam a reagdes desencadeadas por singularidades de uma ordem
de magnitude minima em relagdo ao organismo” (CI, p. 287). Essas reagdes, assim como na
amplificacdo transdutiva, ocorrem a partir de incidéncias locais que disparam movimentos
segmentados que sdo imprevisiveis em sua ordem de magnitude. O fendmeno de amplificagao

aqui ¢ andlogo a processualizagdo da transmissdo propagadora.

Com relagdo as condutas secunddrias, o estabelecimento da analogia ¢
consideravelmente mais dificil isto porque alguns fendomenos caracterizados como inatos, pré-
formativos, comportamentais (relacionados, por exemplo, como processos de crescimento,
maturagdo e desenvolvimento) variam para cada espécie estudada. Assim, dependendo da
espécie estudada, as condutas secundarias podem se aproximar, em menor ou maior grau, da
descricdo dos aspectos em que consistem as condutas primdrias ou tercidrias. Entretanto, um
elemento comum e basico das condutas secundarias nos permite aproxima-las da amplificagao
moduladora. “Localizadas no tempo, as disposi¢cdes de cada espécie para aprender estdo

também localizadas na escolha de objetos sobre os quais se apoia a aprendizagem” (CI, p.
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298). Assim, o que as condutas secundarias possuem em comum com a amplificagdo
moduladora ¢ esse elemento que € essencial a ambas, a saber, a selecdo ou controle limitante
da informagdo (no caso, o objeto) que serd significativa para um processo. Poderiamos
inclusive dizer que um dos aspectos que caracteriza as condutas secundarias — em sua ampla
gama de variedade — consiste no cardter de controle e limitagdo que a aprendizagem
desempenha para o funcionamento dos organismos. Ao final, isto pode ser apontado como
justamente o que caracteriza uma mudanca de regime de conduta: selecionar, controlar e

limitar a informacao incidente ¢ passar de uma conduta primaria a uma secundaria.

Com relacdo a conduta tercidria, o estabelecimento da analogia ¢ mais simples:
Simondon caracteriza o ato inteligente como “uma sistematizacdo unificante” e que “implica
representacdo de uma meta, finalidade, e, por conseguinte organizagdo por subordinacao de
uma pluralidade de meios a unicidade de um fim” (CI, p. 314). A descricao desse processo,
inclusive, ¢ muito proxima a da amplificagdo organizante na resolu¢do de problemas, que

consiste em:

Captar em uma perspectiva de unidade aquilo que, nos dados do problema,
aparecia como uma pluralidade irreprimivel e incompativel. A opera¢do essencial é
a operagdo de integracdo, que descobre em uma sistemdtica mais rica e mais
elevada a compatibilidade que a situag¢do, vista em sua complexidade inicial e no
nivel das experiéncias perceptivas segmentarias, ndo oferecia. (Cl, p. 314).

Na mesma pagina, Simondon dird que tal agdo de integragdo ndo ¢ exclusividade da
inteligéncia, mas ocorre também na percepcao; € o caso que ele utiliza para estabelecer essa
correlagdo ¢ o da percepcdo binocular que j& vimos na apresentacdo da amplificacdo

organizante.

Apresentamos apenas trés figuras para que a exposi¢do nao se tornasse exaustiva de
uma ideia que nos parece ja suficientemente explicitada, a saber, que a processualiza¢do dos
processos, em geral, responde no pensamento simondoniano a trés momentos: transducao,
modulagdo e organizacdo. A leitora que ainda tiver duvidas quanto a possibilidade de
generalizagdao desse esquema teodrico para o pensamento simondoniano pode revisar como ele
jé estava em operagdo nos aspectos que abordamos até o presente capitulo e como ele seguira

operando nas abordagens subsequentes.
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2.3. A informacio como excesso da ontogénese

Como haviamos anunciado no topico “Informacao e individuacao”, a informacao
possui dois sentidos no pensamento simondoniano. Dissemos que “por um lado, a informagao
¢ o nome de um processo que produz uma transformagao e ¢ analogo a ontogénese; por outro,
a informagao ¢ uma operacao que excede esse processo, uma incidéncia da realidade pré-
individual no esquema da individuacao”. O que vimos até aqui foi, portanto, o primeiro
sentido da informag¢do no pensamento simondoniano e como ele ¢ um processo que produz
uma transformagdo e ¢ analogo a ontogénese no esquema geral da amplificacdo. Agora
veremos como a informacgdo excede esse esquema, podendo ser caracterizada como um
excesso permanente e renovado que esta operando transformagdes na ontogé€nese. Trata-se de
dizer que os processos ontogenéticos e os modos de processualizacdo desses processos estao
também sujeitos a transformacgdes. Todo esse escopo da teoria da ontogénese estd aberto a
incidéncia de uma opera¢do de informagdao que produz um excesso para a propria teoria.
Nesse item gostariamos de mostrar, brevemente, como o esquema tedrico geral da
amplificacdo ndo pode reduzir a informagdo a sua realidade individual, mas como a prépria
opera¢do de informagdo deve se manter em relagdo com sua dimensdo pré-individual — tal
abordagem estard preparando a discussdo do proximo capitulo sobre o pré-individual como

um conceito em devir em cada tipo de individuagdo®®.

Talvez falte supor que a organiza¢do se conserva mas se transforma nessa
passagem da matéria a vida. Se assim for, haveria que se supor que a ciéncia nunca
estara acabada, pois esta ciéncia é uma relagdo entre seres que tém por defini¢do o
mesmo grau de organizagdo.: um sistema material e um ser vivente organizado que
tenta pensar, por meio da ciéncia, esse sistema. Se fosse certo que a organizag¢do
ndo se perde nem se cria, isto levaria a consequéncia de que a organizagdo apenas
pode se transformar. (ILFI, p. 159).

Esta passagem explicita um dos postulados e consequéncias fundamentais do

pensamento simondoniano: que o conhecimento da individuagdo exige uma individuagdo

% Para realizarmos tal abordagem sera necessario anteciparmos alguns aspectos que serdo comentados apenas
na Parte Il deste trabalho. Trata-se do postulado simondoniano de que o conhecimento da individuagdo exige
uma individuagdo analdgica e correlata do conhecimento, ou seja, a condigdo enunciada por Simondon de que
o préprio conhecimento da individuagdo e dos processos ontogenéticos deve ser captado como um processo
de individuacgao.



108

analoga do conhecimento (ILFIL, p. 36). Na passagem em questdo, a afirma¢ao aparece quando
Simondon esta analisando a relagdo entre organizacao da matéria e organizagao do vivente. Se
0 ser vivente que constitul uma ciéncia para pensar a organizacao da vida também estd em
processo de transformagao, entdo, consequentemente, tal ciéncia da vida também estaria em
permanente transformagao. 4 vida propria do conhecimento é essa transformacgdo continuada
que se conserva em seu devir. Essa ¢ a primeira dimensdo da informacdo como excesso da
ontogénese: que a operacdo de conhecimento analoga a operagdo ontogenética ¢,
simultaneamente, uma capta¢ao da ontogénese ¢ uma transformagdo da propria operagao de

conhecimento que opera esta captacao.

Contudo, sdo raros os momentos em que Simondon estabelece essa correlacdo entre a
informacao como aspecto fundamental da teoria ontogenética e a informagdo como operagado
de transformagdo da propria teoria. Nao apenas a teoria da individuagcdo exige que o
pensamento esteja em permanente devir pensante, mas a propria teoria da ontogénese (que vai
além da individuacdo abrangendo todas as dimensdes da defasagem do ser) exige uma
operagdo que produza um devir (uma transformagdo conservante) para a propria teoria® . Esse
aspecto — que poderiamos chamar de condicao metateorica para o funcionamento metaestavel
da teoria®® - é raramente tematizado de modo direto em ILFT; no entanto, gostariamos de
propor que a informagdo como operagdo de transformacdo da propria teoria e do
conhecimento da ontogénese ¢ uma dimensdo fundamental e incontornavel do pensamento

simondoniano.

Ha duas caracteristicas dessa primeira dimensdo que estdo em operagdo em todo o

pensamento simondoniano mesmo que sejam raramente explicitadas:

% Descobrimos relendo este trabalho que a expressdao “transformacgdo conservante” que utilizamos aqui é
analoga a expressdo “invencdo conservativa” de Bardin (2017, p. 59) que apenas mencionamos na Parte Il
deste trabalho. Como essa influéncia ou ressonancia se deu, ou foi percebida retroativamente, deixamos aqui
apontada essa analogia tedrica que se transforma em um feliz encontro na dimensdo transindividual do
pensamento.

% como sugere Anne Sauvagnargues: “Metaestabilidade, entdo, devém o conceito chave da filosofia do devir.
[...] Metaestabilidade, um conceito transgénico, permite uma ética da diferenciagdo, e se engaja, no mesmo
terreno, com as formagGes naturais e os afetos politicos” (SAUVAGNARGUES, 2012, p. 58). Nesse sentido, o
item “A operacdo tedrica metaestdvel — as ferramentas conceituais e o excesso da teoria em relacdo a si” do
capitulo anterior é complementar a discussdo que estamos estabelecendo aqui.
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1. H4a uma mutuagcdo entre conhecimento e ontogénese que faz com que ser e
pensamento sejam realidades correlatas. Nesse sentido, o proprio pensamento vive

nessa imbricagdo permanente entre o devir do ser e o devir do pensamento.

2. O conhecimento e o pensamento, assim como o ser, possuem uma dimensao
individual, mas também uma dimensdo pré-individual e uma dimensao
transindividual. E préprio a plasticidade do conhecimento estar aberto ao devir que

uma operacao de informagao pode produzir.

Assim, nessa primeira dimensdo da informacdo como excesso da ontogénese o que
ocorre ¢ a abertura da operagdo de conhecimento da ontogénese a uma dimensdo pré-
individual do proprio conhecimento, ou seja, um aspecto do conhecimento e, portanto, da
teoria que ainda ndao assumiu uma forma individual. Vimos como, mesmo quando o esquema
teorico da amplificagdo parece assumir uma forma individualizada que seria capaz de pensar
todos os fendmenos e seres, ainda assim um excesso da realidade faz com que o esquema
tedrico tenha que amplificar-se, individuar-se. Poderia ser dito que isto ocorre apenas porque
uma informagao exterior ao pensamento (e a teoria) o afeta obrigando-lhe a se transformar.
No entanto, o pensamento e a teoria ndo sdo exteriores a realidade e aos fenomenos que
pensam, mas estdo em ressondncia interna. Assim, como a ressonancia interna opera para o
ser como a simultaneidade entre exterioridade e interioridade dos processos do ser, no caso
do pensamento a relagcdo entre a metaestabilidade da teoria e a comunicagao entre realidades
momentaneamente incompativeis (ser e conhecimento) dispara a ressonancia interna do
pensamento. Esta nada mais ¢ do que a capacidade do pensamento se afetar por uma
informacao que lhe aparece como, simultancamente, exterior e interior a sua propria
processualidade’. A teoria da tensdo ou intensidade de informagio coloca essa necessidade

de adequacao (processualiza¢do) permanente:

A intensidade de informag¢do supoe um sujeito orientado por um dinamismo vital: a
informagdo é, entdo, o que permite ao sujeito se situar no mundo. Todo sinal
recebido possui, nesse sentido, um coeficiente de intensidade possivel, por meio do

1 Como diz Sauvagnargues: “Interioridade e exterioridade ndo sdo absolutas, mas metaestdveis, dinamicas,
relativas uma a outra, e sua superficie de interface esta ela mesma em devir, em relacdo” (SAUVAGNARGUES,
2012, p. 67).
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qual corrigimos, a todo instante, nossa situagdo em relagdo ao mundo em que nos
estamos (ILFIL, p. 238).

Esta passagem que se encontra na discussdo sobre a problematica perceptiva pode ser
expandida para a problematica do conhecimento. O conhecimento estd inserido em um codigo
epistemologico e cultural — em uma episteme — que atua na seletividade dos sinais que serdao
significativos para uma operacdo de conhecimento; no entanto — como vimos na discussao
sobre a reformulacdo do conceito de informacdo — uma informagdo que seja totalmente
previsivel e determinada para o conhecimento nao serd uma informacao significativa. O
proprio conhecimento se processualiza para poder receber novas informagdes que o possam
transformar. A operacdo de informagdo que ¢ significativa para o conhecimento ¢ aquela que
abre uma problematica para a qual o devir do pensamento opera uma resolugdo. Assim, nessa
primeira dimensao da informagao como excesso da ontogénese, podemos dizer que a teoria da
ontogénese e 0 pensamento que acompanha a ontogé€nese devem estar abertos a incidéncia da
informa¢do como realidade pré-individual que pode transformar a teoria e o pensamento.
Pensamento e ser sdo correlatos em seus processos ontogenéticos por estarem abertos a

realidade pré-individual (incidéncia de informagdo) que podera transforma-los.

Hé ainda uma segunda dimensao de como a informagao opera como um excesso da
ontogénese: trata-se da informagao enquanto puro acaso, acontecimento, comunicacao do ser

com sua realidade pré-individual.

“Em igual medida, o individuo, resultado de uma comunicagdo entre ordens de
magnitude separadas primitivamente, porta a mensagem de sua dualidade e, logo,
reproduz o conjunto por amplificacdo. A informacdo conserva o pré-individual no
individuo” (ILFI, p. 319, n.10 — grifos nossos).

Como vimos anteriormente, um dos aspectos mais inovadores da teoria da informacao
simondoniana consiste em ndo conceber a informagdo como uma coisa ou como um sinal que
pode ser totalmente determinado. Nesse sentido, Simondon estabelece uma veemente
preocupacdo — em oposicdo a cibernética e a teoria da informacao de sua época — com a
reducdo da informacdo a sua dimensdo quantitativa e determinavel. A informacao ¢ central no
pensamento simondoniano justamente por ela ndo se identificar com as realidades ja

individuadas, mas ser aquilo que permite a conservacdo da realidade pré-individual no
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individuo; ser aquilo que dispara novos devires para os processos de individua¢do. Podemos

assim afirmar que a informacao € o que conserva na ontogénese a poténcia de devir do ser.

Essas sdo as duas dimensdes complementares da informagdo como excesso da
ontogénese: por um lado, o pensamento, o conhecimento ¢ a teoria da ontogénese serdao
afetados pela dimensdo pré-individual da informagdo — sua dimensdo qualitativa e
acontecimental — obrigando o pensamento que deseje acompanhar a ontogénese a estar em
permanente transformacao e renovacao; por outro lado, a propria realidade ontogenética (o
devir do ser) esta em relagdo com sua dimensao pré-individual — e esta relagdo permanente
entre devir e realidade pré-individual é estabelecida na filosofia de Simondon por meio do
conceito de informagdo e por seus modos de operacdo. A informagdo ¢ um dos conceitos
centrais da filosofia simondoniana, pois € a partir dela que o pensamento passa a ser capaz de
viver na conservagao e na transformagao que operam simultaneamente na processualizagdao do

devir.
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Capitulo 3 - O pré-individual — um conceito em devir em cada tipo de
individuacao

Até aqui vimos duas das dimensdes complementares da ontogénese simondoniana. Por
um lado, a ontogénese ¢ simultaneamente uma teoria € uma operacdo que permitem a
Simondon constituir um pensamento capaz de religar ser e devir, € captar a processualizacao
do devir do ser como um devir do devir. Assim, ndo apenas o ser esta permanentemente
excedido em seu devir, como o proprio devir do ser se mantém em relagdo com sua realidade
pré-individual. Isto permite que o devir ndo se feche em uma unidade autoidéntica —
determinada e garantida logica e ontologicamente -, mas tampouco se constitua como um
devir absoluto avesso a qualquer determinagdo e estruturagdo. Por outro lado, a ontogénese
simondoniana, a partir da formulagdo de uma renovada teoria da informagdo, se engaja na
constituicdo de um esquema tedrico geral, o esquema da amplificagdo, que permite que o
filésofo estabeleca trés modos de processualizagdo para a captagdo dos tipos de individuacao
e, genericamente, de todos os tipos de fendmenos. Vimos como as operagdes informacionais
de amplificagdo, analogas as operagdes ontogenéticas, produzem uma individuacao da
individuagdo. Por fim, vimos como tal esquema se constitui como uma totalidade aberta ao
proprio devir da teoria, do conhecimento e do pensamento que se transformam permanente

em suas relagdes com a dimensao pré-individual da informacao.

Ja vimos até aqui de uma maneira geral como se constitui a relagdo entre pré-
individual e ontogénese no pensamento de Simondon: vimos como a realidade pré-individual
¢ uma dimensao sem fases que impulsiona a defasagem (devir) do ser; também vimos como a
ontogénese excede a individuagao justamente por ser o nome que Simondon da a imbricagdo
entre ser e devir que relaciona as dimensdes pré-individual, individual e transindividual nos
processos de individuagdo. Agora veremos alguns aspectos complementares a esses que ja
foram apresentados. Primeiramente, veremos como a hipotese da realidade pré-individual ¢
fundamental para que Simondon ofereca uma resposta a um dilema classico da filosofia que
consiste no seguinte problema: como podemos falar de uma realidade pré-individual, anterior
ao surgimento dos individuos e anterior mesmo aos processos de individuacdo, se apenas
podemos conhecer e acessar essa realidade anterior por meio da realidade ja individuada? Na

sequéncia, veremos como o conceito de pré-individual responde a uma maneira de
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organizagdo dos conceitos filos6ficos bastante peculiar; mostraremos como o conceito de pré-
individual ndo é um termo constituido, mas uma realidade relacional, ¢ como haveria uma
dimensao pré-individual dos conceitos na filosofia de Simondon, havendo também uma pré-
individualidade do pré-individual. Por fim, apresentamos algumas figuras que explicitam
como o conceito de pré-individual opera de modo distinto para cada tipo de individuagdo e em

cada individuacao singular.

Antes de iniciarmos, gostariamos de insistir em uma ressalva que fizemos logo no
inicio deste trabalho. Reiteramos que a aposta interpretativa de nosso estudo consiste
exatamente em nao circunscrever uma definicdo do conceito de pré-individual; isto por duas
razdes: por um lado, o conceito de pré-individual estd, como veremos, em devir em cada um
dos tipos de individuacdo — fisica, vivente e psicossocial, por outro lado — e,
consequentemente - ¢ um conceito que precisa ser reatualizado, recriado, a cada novo
processo com o qual o conhecimento se relaciona; sendo inclusive o conceito que exige que o
conhecimento se conserve em permanente transformacdo. Dito de outra maneira, o conceito
de pré-individual € aquele que descreve as realidades singulares de cada processo e ¢ também
uma criacdo conceitual singular para cada operagdo de conhecimento; ¢ exigéncia de abertura

para as dimensdes singulares do devir.

3.1. A hipotese do pré-individual

Tal concepgdo poderia ser considerada como gratuita, e tratada como se trata
habitualmente a hipotese criacionista: de que serve lancar as for¢as destinadas
para dar conta da ontogénese em um incognoscivel estado do ser pré-individual, se
tal estado apenas é conhecido pelo que se segue a ele? (ILF1, p. 317)

A hipétese da existéncia de um estado pré-individual colocaria o pensamento

92

filos6fico em um dilema™: como estabelecer as possibilidades ético-epistemoldgicas para

2 Tal dilema é analogo ao que Simondon critica na Introdugdo de ILFI ao comentar como as tradigdes
substancialista e hilemédrfica pensaram que a individuagdo devia ser conhecida a partir do individuo
constituido, pois apenas ele seria capaz de fornecer um principio de individuacdo que pudesse dar conta de
explicar a génese do individuo. Na citacdo acima, ja estamos tomando a “ontogénese” no sentido amplo que
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conhecer o devir ou a ontogénese em seu estado pré-individual, se esse proprio estado para ser
conhecido depende do devir ja operado, ou seja, do ser consolidado/individuado? Como
podemos explicar a dimensao pré-individual da ontogénese se a ela s6 podemos conhecer a
partir do momento em que a ontogénese se individua? Agora, o dilema nao se encontra apenas
na assuncdo de tal impossibilidade, mas na conjun¢do com o seguinte problema: se assim ¢&,
entdo apenas podemos conhecer o devir a partir do ser, ou do devir que ja deveio, que ja se
individuou? Ai se encontra o dilema: essa aparente impossibilidade de pensar o devir em sua
dimensao pré-individual, faz com que nao conhegamos um verdadeiro devir, apenas um devir
restringido e reduzido a sua dimens3o consolidada/individuada. E nesse ponto que a hipotese
criacionista habitual interessa a Simondon, dado que ela se encontra frente a0 mesmo dilema,
mas uma comparacdo com ela demonstra como as solucdes encontradas — pela hipotese
criacionista e pela hipotese do estado pré-individual — s3o consequentemente distintas; dado

que a hipdtese criacionista habitual:

Concentra todo o devir em suas origens, de modo que todo criacionismo traz
consigo o problema da teodiceia, aspecto ético de um problema mais geral: o devir
ja ndo é um verdadeiro devir; no ato da criagdo ele deveio por inteiro, o que obriga
a fornecer, assim, numerosos remendos locais a teoria criacionista para que o devir
volte a ter sentido. Estes remendos, contudo, apenas sdo, em geral, providos nos
pontos que mais chocam o sentimento que tem o homem sobre o devir, por exemplo,
sobre o problema da responsabilidade moral. Mas o criacionismo deveria ser
corrigido em todos seus pontos, dado que ndo é mais satisfatorio eliminar a
realidade do devir fisico do que diminuir a do devir humano como sujeito ético. esta
diferenca de tratamento apenas pode ser justificada por um dualismo que é também
discutivel. Teriamos que adicionar a teodiceia ética uma verdadeira teodiceia fisica.
(ILFT, p. 317).

A teodiceia — como aventura ad hoc de Deus para retroativamente salvar o sentido
¢tico-moral de sua criagdo para os homens — ndo aparece aqui gratuitamente. Tampouco a
comparagdo critica entre as duas hipdteses aqui ¢ fortuita — Simondon bem poderia ter
comparado a hipdtese do estado pré-individual com as diversas etapas da logodiceia em seus
afas substancialista, hilemorfico, racionalista, idealista, empirista, criticista, etc., etc., na
aventura de recuperar para o logos aquilo que ndo aparece sobre suas maneiras de representar.
Entretanto, Simondon elege a comparacdo com a hipotese criacionista, pois ambas possuem

esse desafio - que € propriamente uma tentativa de superagao do dilema acima apontado — de

Simondon propde, ndo apenas como génese do individuo, mas como o préprio nome da relacdo de imbricacdo
entre ser e devir.
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conjugar um estado do devir anterior a sedimentacao do ser, ou dito em termos criacionistas, a
criacdo do mundo antes da existéncia deste, com o estado posterior que da sentido retroativo e
mediado ao processo da gé€nese. Dito de outro modo, a comparagdo critica visa resolver a
conexao entre a teorizagdo sobre o estado originario do ser, ou, melhor dito, do devir do ser,
com o estado posterior a génese do devir. Comentemos brevemente a citagdo apresentada

acima.

A primeira diferenga com relacdao a hipdtese criacionista é que esta concentra todo o
devir no momento originario da criagdao; ou seja — e, provavelmente, podemos incluir aqui
uma série de teorias cosmologicas como a do “Big Bang” (que parecem ter acompanhado os
avancos das teorias termodindmicas sem, contudo, alcancar os avancos das teorias da
informacao) -, Deus ou o universo contém todos os seus potenciais, todo o seu devir em
laténcia em seu estado originario, tal devir se realiza ou atualiza por inteiro no ato de criagdo
ou no processo de expansdo. No entanto, se todo o devir estava contido na origem divina e foi
atualizado no ato de criacdo, apenas resta ao homem um falso devir, pois ¢ ou pré-
determinado ou uma degradacdo do devir divino’. A teodiceia e seus remendos locais a
hipdtese criacionista aparecem, entdo, como uma forma de recuperagdao do “devir do ser
humano como sujeito ético”, restituindo ao homem seu livre arbitrio e o reinserindo na

problematica da responsabilidade moral.

Agora — ¢ esta ¢ a pergunta fundamental de Simondon — por que “os pontos que mais
chocam o sentimento que tem o homem sobre o devir” dao curso ao surgimento de uma
teodiceia ética, mas ndo uma teodiceia fisica?; ou seja: por que a teodiceia vem suplantar a
hipotese criacionista para que seja possivel resolver o problema da existéncia do mal ou da
escolha livre do homem que decide assassinar alguém, mas permite que os seres fisicos,
viventes e psicossociais, em geral, estejam condenados a existir sem devir? Por que Deus
haveria reservado as pedras (individuos fisicos) apenas uma existéncia empedernida, ou seja,
de normatividades brutalmente sedimentadas e sem nenhuma transformacao (transducdo)? Por
que teria condenado as plantas (individuos viventes) a um perene “estado vegetativo”, sem
valores (tropismos/taxias) que mobilizassem seu enraizamento no ciclo vital? Por que teria

dados aos animais (individuos psicossociais) uma existéncia pré-reflexiva e assubjetiva cujo

» N3o é dificil perceber as semelhancas que tal hipdtese possui com a degradacgdo da informacdo na metafisica
platonica —tal como apresentamos no capitulo sobre a metafisica da informacao.
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devir estaria unicamente em fungdo de alimentar o devir da consciéncia humana? No seio
destes questionamentos se encontra a segunda diferenga da hipdtese simondoniana em relagdo

a criacionista.

A ontogénese simondoniana e a hipdtese do pré-individual vem “adicionar a teodiceia
¢tica uma verdadeira teodiceia fisica”, ou seja, a onfodiceia deveria restituir um verdadeiro
devir a todos os seres, a todas as dimensdes do ser. Agora, essa operacao de restituicdo ndo €
retroativa; ela retorna ao estado origindrio do ser — como a hipdtese do pré-individual - para

propor que:

1. Ser e devir ndo sdo opostos e ndo estdo separados no estado originario do ser.

2. O devir nao se esgota, ou se atualiza totalmente, no ato de criagdo. Mesmo apos a
ocorréncia de processos de individuagao e da existéncia da dimensao individual do ser
(e também do devir), o devir permanece em operacdo processualizando todas as

dimensoes do ser.

Assim, poderiamos dizer que, diferentemente da hipotese criacionista, o Deus (ou o
universo) simondoniano ¢ “mais-que-deus”, pois seu devir inicial é excedido apds o ato de
cria¢do, ele continua devindo em cada devir de todos os seres. Deus ¢ acontecendo, ¢ um
processo de individuacao que excede sua coeréncia inicial (sua onipoténcia e onisciéncia) e

sua unidade originaria’.

A hipotese criacionista e a teodiceia suplementar, bem como as teorias que realizaram

a critica desta, padecem de uma mesma falha ou auséncia:

Parece que todas as teorias da substdncia, do repouso e do movimento, do devir e
da eternidade, da esséncia e do acidente, repousam sobre uma concep¢do das
trocas e das modificagdes que apenas conhece a altera¢do e o equilibrio estavel,
ndo a metaestabilidade (ILFI, p. 316).

A individuacdo de todos os seres é o devir do cosmos — “Tal teoria ndo busca somente explicar a génese dos
seres individuados e propor uma visdo da individuagdo; quer fazer da individua¢cdo o fundamento de um devir
amplificante, e coloca, assim, a individuagdo entre um estado primitivo do ser nao resolvido e a entrada na via
de resolugdo do devir; a individuagdo ndo é um resultado do devir, nem algo que se produz no devir, mas é o
préprio devir, ja que o devir é devir do ser” (ILFI, p. 315).
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Como ja vimos, o que marca essas filosofias ¢ opor ser e devir a partir de dicotomias
engendradas por um dualismo de base para o qual era inconcebivel uma terceira possibilidade,
a saber, a da coexisténcia de movimento e repouso, de esséncia e acidente, etc., em um
mesmo ser, em um mesmo processo ou individuo. Os estados do ser, do devir, das
individuagdes, dos processos, das relagdes e dos termos €, em geral, metaestavel — sendo os
casos de estabilidade ou instabilidade parciais meros momentos de um processo que sempre

retorna a sua condi¢cao metaestavel.

O equilibrio estavel é talvez apenas um caso limite. O caso geral dos estados é
talvez o dos estados metaestaveis: o equilibrio de uma estrutura realizada apenas é
estavel no interior de certos limites e em uma ordem de magnitude unica, sem
intera¢do com outras; faltam-lhe os potenciais que, liberados, podem produzir uma
alteragdo brusca que conduz a uma nova estruturagdo igualmente metaestdvel.
Deste modo, ser e devir ja ndo sdo nogoes opostas se se considera que os estados
sdo maneiras do ser metaestavel, degraus de estabilidade que saltam de estrutura
em estrutura: o devir ja ndo ¢ continuidade de uma alteragdo, mas encadeamento de
estados metaestaveis através de liberacdes de energia potencial cuja existéncia e
atuacdo formam parte do regime de causalidade que constitui esses estados; a
energia contida no sistema metaestavel é a mesma que aquela que se atualiza sobre
a forma de passagem de um estado a outro. E este conjunto estrutura-energia que
pode ser chamado de ser. Nesse sentido, ndo se pode dizer que o ser seja uno. é
simultdneo, acoplado a si mesmo em um sistema que excede a unidade, que é mais
que um. (ILFI, p. 317)

Em sintese, ndo apenas ser e devir ja ndo estdo separados primitivamente, mas
tampouco o devir ¢ concebido como uma continuidade das alteragdes que sofre o ser ou o
devir ap6s o abandono de seu estado inicial; o devir ¢ para Simondon — em todas as
dimensdes do ser e para todos os tipos de seres — um “encadeamento de estados

metaestaveis”.

Entretanto, se tais desenvolvimentos ddo conta de mostrar que a hipotese do pré-
individual difere da criacionista em suas insuficiéncias, ndo conseguimos ainda explicar como
a hipotese do pré-individual supera o dilema anteriormente apresentado. Dito de outro modo,
mesmo que expliquemos que o estado inicial ¢ configurado por uma metaestabilidade de base
que ja ndo permite que separemos ser ¢ devir, ainda ndo conseguimos explicar como ¢
possivel um acesso a dimensao pré-individual da ontogénese que ndo seja mediado pela
dimensdo individuada ou em individuagdo. Tal dilema ganha ainda uma dimensao
suplementar se considerarmos que na teoria das fases do ser a dimensdo ou o estado pré-

individual aparecesse ora como um estado anterior a toda individuacao — e, portanto, coincide
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com o que Simondon denomina o ser sem fases — ora como uma das dimensdes posteriores a

individuacao e que coexistem no ser polifasico.

E ha, de fato, uma ambigiiidade nas formulas empregadas por Simondon quando
afirma que "¢ so6 depois da individuag¢do que o ser possui um passado e que o pré-
individual devém wuma fase", como se o pré-individual apenas pudesse ser
concebido retrospectivamente, e permanecesse sempre relativo a realidade
individuada. Mas esse paradoxo, segundo o qual é a individuacdo que “cria” o
devir, dissolve-se desde o momento em que esta hipotese serve de fundamento para
uma ontologia que ndo pensa mais o devir a partir unicamente do modelo
unidimensional da sucessdo temporal, mas a partir daquele da transformagdo dos
estados de um sistema (MARGAIRAZ; RABACHOU, 2012, p. 81).

Comegamos a resolver o dilema se circunscrevemos mais adequadamente a hipotese
do pré-individual®®. Primeiramente, ela no possui o intuito de propor um “estado originario”,
caso estejamos considerando originario aqui no sentido temporal. Ela propde um estado
primeiro, ou melhor, primitivo - anterior a toda individuagdo. Em segundo lugar, o
pensamento de Simondon nos permite falar em dois tipos de transformacdo dos estados de um
sistema: o primeiro deles, que abordamos logo acima, diz respeito ao devir como um
encadeamento de estados metaestaveis; o segundo, aos estados ou fases que compde o
processo de defasagem do ser. No primeiro caso, falamos de estados posteriores a primeira
estruturacdo do ser, ao surgimento de fases apos uma individuacio; no segundo, falamos de
coexisténcia das fases no ser polifasico, inclusive de um momento anterior ao surgimento de

qualquer fase, a dimensdo pré-individual do ser anterior a individuacdo que Simondon

S A citagcdo que os comentadores trazem difere um pouco da original, principalmente no que refere ao uso do
italico: “Apres l'individuation, I’étre a un passé et le préindividuel devient une phase” (ILFIl, p. 310). — O trecho
que traduzimos aqui citado pelos comentadores aparece da seguinte forma “(...) ce n’est qu’apres
I'individuation que I'étre a un passe et que le préindividuel devient une phase”.

% Bardin oferece uma leitura sobre tal dilema da hipotese do pré-individual que é complementar a que
estamos construindo aqui. Bardin encontra, na “compulsdo obsessiva” presente em cada uma das etapas da
analise da individuagdo sobre um estado primordial do ser, uma marca de heranga indireta do legado
fenomenoldgico presente na filosofia simondoniana — legado que remontaria a problemas epistemoldgicos que
aparecem por exceléncia no kantismo. Bardin encontra o aspecto diferencial da concepgdo simondoniana no
uso que o filédsofo faz dos desenvolvimentos da fisica quantica, na resolucdo do dualismo teoria do campo e
teoria corpuscular; Simondon estaria conjugando essas “duas vias” como complementaridade metaestavel que
expressa a dimensdo pré-individual do ser. Nesse sentido — e contrariamente as concepg¢des que buscam uma
“pura” ciéncia das operagdes ou o acesso a “intuicdo direta” (Bergson) -, Simondon fala da dimensdo pré-
individual como aquela que conjuga “potenciais reais e latentes” e “fungdes e estruturas atuais”. A
ambiguidade presente na hipotese do ser pré-individual — ser, simultaneamente, anterior a qualquer
defasagem e ser um dos “resultados” da defasagem do ser — passa a ser compreendida adequadamente (o
“verdadeiro pré-individual” de que fala Simondon) quando compreendemos a convergéncia divergente entre
continuidades e descontinuidades na processualidade do ser. Ver: BARDIN, 20154, p. 38-9.
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descreve como ser sem fases. “O ser pré-individual € o ser sem fases, enquanto o ser depois
da individuag¢do é o ser com fases” (ILFI, p. 310). Assim, precisamos ter claro que ¢ essa
dimensao anterior ao surgimento das fases, anterior a individuagdo, ¢ essa dimensao primitiva
que Simondon visa estabelecer com a hipdtese do pré-individual. Seguindo uma nota em que
o filosofo afirma que “existe uma origem do individuo, uma situagao pré-individual” (ILFI, p.
315, n.8), pretendemos delimitar que o que a hipdtese do pré-individual vem propor ¢ que
existe uma situagdo pré-individual anterior a toda individuacdo. E justamente esta situagio
pré-individual que alguns avancos provenientes dos dominios da fisica, da biologia e da

tecnologia nos obrigam a supor. Como diz Simondon:

A hipotese de um estado pré-individual do ser ndo é totalmente gratuita: ha nela
mais do que ela estd destinada a explicar, e ndo esta unicamente formada por meio
do exame da existéncia dos individuos; é derivada de um determinado numero de
esquemas de pensamento emprestados dos dominios da fisica, da biologia e da
tecnologia. A fisica ndo mostra a existéncia de uma realidade pré-individual, mas
mostra que existem géneses de realidades individualizadas a partir de condigdes de
estado; em certo sentido, um foton é um individuo fisico; contudo, é também
quantidade de energia que pode se manifestar por meio de uma transformag¢do. Um
individuo como um elétron estda em interagdo com campos. Uma mudanga de
estrutura de um edificio molecular, atomico ou nuclear faz com que aparega
energia e engendra individuos fisicos. A fisica convida a pensar o individuo como
algo que é intercambidvel com a modificacdo estrutural de um sistema, portanto
com determinado estado definido de um sistema. No fundamento da ontogénese dos
individuos fisicos, ha uma teoria geral das trocas e das modifica¢ées dos estados,
que poderia se chamar allagmatica. Este conjunto conceitual supde que o individuo
ndo é um comego absoluto, e que é possivel estudar sua génese por meio de um
determinado numero de condi¢bes energéticas e estruturais: a ontogénese se
inscreve no devir dos sistemas;, a apari¢do de um individuo corresponde a
determinado estado de um sistema, apresenta um sentido em relacdo com esse
sistema. Por outra parte, o individuo fisico é relativo, ndo substancial; é relativo
porque esta em relacdo, particularmente em relagdo energética com campos, e esta
relagdo forma parte de seu ser. [...] Existe em fisica um ser pré-individual e um ser
pos-individual, um foton desaparece e devéem mudanga de estrutura de um edificio
atomico, ou entdo muda de longitude de onda, como se houvesse se tornado outro. A
individualidade devém de certo modo funcional; ndo é o aspecto unico da realidade,
mas certa fungdo da realidade (ILFL, p. 317-8)"".

Nesta citacdo Simondon nos apresenta alguns aspectos dos desenvolvimentos tedricos

da fisica que nos convidam a pensar o ser, o devir e o individuo de outra maneira. A situagdo

*” De certo modo, cada um dos pontos abordados por Simondon nessa citagdo — e que sdo possibilitadores da
compreensao da situagdo pré-individual — foram abordados neste trabalho no subcapitulo “O ser polifasado e a
defasagem em relagdo a si”: a teoria das fases do ser e o processo de defasagem do ser com o surgimento da
individuacdo, a complementaridade entre estruturas e operagdes e os modos de passagem de uma estrutura a
outra estrutura por meio de operagdes, a incidéncia energética (informacdo) que altera o estado de um sistema
€ convoca a sua reorganizagao, etc.
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preé-individual do ser aparece, entdo, como um conjunto de condi¢oes energéticas, operatorias
e estruturais para que a génese do individuo possa ocorrer; e, em sentido mais amplo, para que
a propria ontogénese possa ocorrer. Essas condig¢oes aparecem quando a fisica passa a estudar
os individuos, as mudancas estruturais e energéticas como processos. Neste sentido, o dilema
que vinhamos discutindo até aqui se desfaz: ja ndo se trata de conhecer o que vem antes por
meio daquilo que veio depois, a situagdo pré-individual pela situagdo do ser individuado;
trata-se de conhecer o ser, o devir e o individuo como partes de um processo. Esta ¢ a
primeira condicdo, a condi¢do de base para podermos compreender como coexistem na

defasagem do ser polifasado situagdes pré-individuais, individuais e transindividuais.

Tomemos como exemplo claro disto o que Simondon diz do féton. H4 no minimo dois
sentidos em que um féton ou um individuo podem ser tomados pela fisica: ele funciona em
um processo ora como um individuo fisico, ora como uma quantidade de energia que se
manifesta por meio de uma transformagdo. Um individuo nunca estd sozinho, ele esta
associado a um campo — ele estd operando uma fun¢do em um sistema metaestavel — e,
portanto, simultaneamente, o individuo ¢ o indice de uma génese, mas também de uma
modificagao do sistema. Por isso, o individuo € relativo; e ele € relativo em dois sentidos: por
um lado, sua génese ¢ resultado de um conjunto de relagdes que constituem e sdo constituidas
em um campo ou um sistema metaestavel, no qual pode intervir uma individuagao; por outro
lado, o individuo nunca resulta de sua génese como substancialidade isolada, sua
individualidade ja devém em um sistema como uma fun¢do, uma nova relacdo que constitui a

realidade do campo ou do sistema.

Podemos, assim, finalmente enunciar o que nos parece o sentido fundamental da
hipétese do ser pré-individual. Como vimos antes, postular a existéncia de um momento do
ser anterior toda individuagdo, a todo surgimento de fases, a todo devir, tem por fungdo para a
ontogénese simondoniana marcar a condicdo metastavel primitiva do ser e também
possibilitar a permanéncia dessa condi¢do metaestavel, esta abertura a novas problematicas
ontogenéticas e ao devir nas distintas fases do ser. Agora, o que nos parece fundamental na
hipotese do pré-individual € que ela permite a Simondon marcar que as dimensoes individual,
pré-individual e transindividual sdo fun¢oes da realidade coexistentes na processualidade do
ser polifasico. A ontogénese ¢ a processualidade do devir do ser na qual operam
simultaneamente distintas dimensoes, cada uma delas opera como uma fung¢do da realidade do

ser. Como diz Simondon:
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De fato, nada permite afirmar que toda a realidade dos seres viventes estd
incorporada a sua individualidade constituida; pode-se considerar o ser como um
conjunto formado de realidade individuada e realidade pré-individual: é a
realidade pre-individual a que pode ser considerada como realidade que funda a
transindividualidade (ILFL, p. 307)’%.

Assim, a dimensao individual ou individuada do ser funciona como a possibilidade de
momentos de estruturacao das relacdes entre ser e devir; a dimensao pré-individual funciona
como possibilidade de postulacdo de uma situagdo do ser que ¢ anterior a toda individuagao,
que ¢ um conjunto de potenciais para que o devir possa operar na ontogénese; funciona
também para que Simondon possa descrever um excesso, um resto de potenciais sempre
presente no ser que pode abrir novas problematicas e disparar novos processos de
individuagdo, uma dessas novas problematicas ¢ o surgimento da dimensao transindividual do
ser. A hipotese do pré-individual permite a Simondon estabelecer que a ontogénese (o devir
do ser) ndo estad ja individuada — seja como teoria ou como um modo de operag¢do — mas é
uma permanente imbricagdo e coexisténcia das dimensoes do ser em sua processualidade,; ou
seja, a ontogénese ¢ um processo no qual operam as dimensoes pre-individual, individual e

transindividual como fung¢oes da realidade.

Finalmente, podemos resumir as duas fungdes que a hipotese do pré-individual
desempenha no pensamento simondoniano. Primeiramente, marca a possibilidade de postular
uma situa¢do pré-individual do ser e do devir do ser na qual ainda ndo operou nenhuma
individuagdo. A importancia deste postulado é que, ontologicamente, ele marca a existéncia
de um momento e de uma dimensao do ser e do devir nas quais ndo operou ainda nenhuma
individuacao; isto permite a Simondon pensar a individuagdo como uma operacao que nao
surge a partir de uma individualidade ja constituida/estruturada do ser ou do devir, mas como
opera¢do primeira. Agora, isto também permite que diferenciemos individuacdo e
ontogénese, pois a ontogénese excede essa operacdo primeira e € justamente a dimensdo pré-
individual da ontogénese que cria as condigdes para que essa operagdo primeira possa
ocorrer. Em segundo lugar, a hipdtese do pré-individual ¢ fundamental para que a ontogénese
simondoniana exceda as limita¢oes da unidimensionalidade ontologica. O ser e o devir ja ndo

sdo pensados como uma realidade ou pré-individual, ou individual, ou transindividual. Na

% N3o a toa, no meio desta citagcdo Simondon coloca uma nota de rodapé: “Nesta medida — para o vivente — a
realidade pré-individual é também realidade pds-individual” (ILFI, p. 307, n.7). Também, como vimos, na fisica
existe um ser pré-individual e um ser pds-individual.
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processualidade da ontogénese a realidade ¢ composta das trés dimensdes que sdo fungoes
desta. A realidade ndo é pré-individual, individuada ou transindividual; ela devém por meio

das funcionalidades pré-individual, individual e transindividual do devir do ser’”.

Tal compreensao do sentido do pré-individual para a ontogénese, possui também
consequéncias para o modo de existéncia e funcionamento dos conceitos no pensamento
simondoniano, e para a maneira como o pré-individual aparecera na descri¢do dos tipos de

individuacao.

3.2. O conceito de pré-individual e a singularidade dos pré-individuais (a pré-
individualidade do pré-individual)

No dominio do saber, define a verdadeira marcha da inveng¢do, que ndo é nem
indutiva nem dedutiva, mas transdutiva, ou seja, corresponde a um descobrimento
das dimensées segundo as quais se pode definir uma problematica; é a operagdo
analogica no que tem de valida. [...] Esta marcha consiste em seguir o ser em sua
génese, em consumar a génese do pensamento ao mesmo tempo em que se realiza a
génese do objeto. (ILFI, p. 33-4)

A processualidade do devir do ser ¢ acompanhada e captada pelo pensamento
ontogenético que ¢ transdutivo, ou seja, ¢ um devir pensante que, etapa por etapa, se
redimensiona pelas problematicas com as quais se relaciona. Nisto consiste a operagao
analogica: seguir o ser em sua génese, 0 pensamento ontogenético possui uma relagcdo de
analogia com a génese do objeto — 0 que, nesse caso, significa génese conjunta e simultanea
(correlagdo) do sujeito e do objeto do conhecimento (divisdo, alids, que se torna improdutiva

para o devir pensante)'®.

Uma das dimensdes do saber da ontogénese, do pensamento capaz de captar o devir do
, . . . < 101 . :
ser, ¢ a marcha inventiva dos conceitos. Como ja comentamos ~, o conceito possui uma

plasticidade na filosofia de Simondon que permite que o caracterizemos como uma

% E nesse sentido que a ontogénese simondoniana permite uma pluralizagéo da logica e da ontologia. Ver: ILFI,
p. 36.

100 Focas questOes serdo retomadas e comentadas mais detidamente, sob outro ponto de vista, na Parte Il
deste trabalho.

%% ver o item “A operacgao tedrica metaestavel — as ferramentas conceituais e o excesso da teoria em relacdo a

o

SI.
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ferramenta relacional e ndo um termo fixo, autoidéntico e uno. O conjunto dos conceitos
simondonianos pode ser compreendido, entdo, como um sistema metaestavel, ou seja, um
sistema carregado de energias potenciais. A génese ¢ os modos de operagcdao dos conceitos no
pensamento simondoniano, permite-nos defini-los como uma realidade energética e
processual que faz com que o pensamento € o conhecimento sejam analogos as dimensodes
perceptivel, sensivel e afetiva do ser e do devir. Nesse item e no préximo, gostariamos, entdo,
de apresentar como o pré-individual ¢ um conceito que reestrutura o modo de funcionamento
das relagdes entre os conceitos e a operatividade destes. Trata-se de mostrarmos, brevemente,
como o pré-individual faz com que os conceitos e a relagdo entre conceitos esteja em devir, e
que o proprio conceito de pré-individual esteja em devir. H4 uma dimensao pré-individual dos
conceitos, e¢ as singularidades excedem o pré-individual fazendo surgir uma pré-

individualidade do conceito de pré-individual.

Alias, assim como a percepgdo, o conceito necessita de uma permanente reativa¢do
para manter sua integridade; mantém-se por meio da existéncia de umbrais
qudnticos que sustentam a distingdo dos conceitos; esta distingdo ndo é uma
prioridade intrinseca de cada conceito, mas uma fun¢do do conjunto dos conceitos
presentes no campo logico. A entrada de novos conceitos nesse campo logico pode
acarretar a reestruturagdo do comjunto dos conceitos, como toda doutrina
metafisica o faz, ela modifica, antes dessa reestruturagdo, o umbral de distin¢do de
todos os conceitos (ILFI, p. 241).

A ontogénese simondoniana — com sua metafisica da informacao e sua hipdtese do
pré-individual — esta reestruturando o umbral de distingdo e o conjunto de todos os conceitos.
Assim como o devir ontogenético (a defasagem do ser) ¢ um encadeamento de estados
metaestaveis, o conjunto de conceitos se distribui e organiza no campo 16gico por aquilo que
Simondon denomina ‘“umbrais quanticos”. Mas, antes de caracterizarmos melhor o que
Simondon compreende por “campo logico” e “umbral quantico”, estabelecendo o modo de

relagdo entre os conceitos, vejamos brevemente o que Simondon compreende por “conceito”.

“Um conceito ndo € a priori nem a posteriori, € a praesenti, pois € uma comunicacao
informativa e interativa entre o que ¢ maior que o individuo e o que ¢ menor que ele” (ILFI, p.
30, n. 9). O conceito ¢ criado pelo pensamento ontogenético em um ato que estabelece a
comunicagao entre dois processos constituindo uma relagao analogica entre duas operagdes ou
dois sistemas, o do ser e o do pensamento. Ele ndo ¢, portanto, uma forma ou um termo que

garante a inteligibilidade para a captacdo dos processos que esta a priori ou a posteriori da
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operagdo — ele capta os processos ao se constituir como uma operacdo do conhecimento
analoga a esses processos. Por isso ele ¢ a praesenti, pois ele ndo ¢ condi¢do ou consequéncia
da captagao do devir do ser, ele surge como um afo que capta a correlacdo em ato de ser e
pensamento. Agora, ele ndo ¢ tampouco um puro devir, pois ele se estrutura em um “campo
16gico” e se reestrutura em relagdo ao conjunto dos conceitos. E nesse sentido que ele
“necessita de uma permanente reativacao para manter a sua integridade”, dado que ele nao ¢
uma unidade, um termo constituido que depois de estruturado existe por si, mas tampouco ¢

um devir indistinto, dado que parte dos componentes da realidade conceitual sao reativados

nas reestruturagdes do campo logico.

Deste modo, nenhum conceito é em si, tampouco o pensamento ¢ um termo apenas
estruturado — a coagulagao da relagcdo entre pensamento e ser. Se for verdade que o conceito
possui sua dimensao estruturada, enquanto multiplicidade de componentes que correlacionam
ser ¢ pensamento, também ¢ verdade que a dimensdo estruturada necessita de uma
reatualiza¢do para manter sua integridade. Essa reatualiza¢do ¢ o que Simondon denomina
“comunicac¢do informativa e interativa”. Como ja vimos, a comunica¢gdo ¢ uma operagao de
compatibilizacdo de incompativeis. Assim, as dimensdes de ser e pensamento que poderiam
aparecer, inicialmente, como realidades dispares podem se tornar compativeis, abrindo uma
problematica (ou um problema) para o conhecimento. O conceito estabelece a ressondncia

interna da ontogénese como possibilidade de correlacdo entre ser e pensamento.

Por essa razao ¢ que a comunicagao se da entre o que ¢ maior que o individuo e o que
¢ menor que ele. A interacdo que se d4 na comunicacdo que opera o conceito € entre o sistema
metaestavel no qual o individuo aparece e as cargas pré-individuais, o conjunto de potenciais
associados que podem disparar uma transformacdo. Agora, hd também a dimensdo
informativa dessa comunicagao e, nesse caso, a propria operagao conceitual pode produzir a
incidéncia de uma informagdo que disparara transformagao nos processos de individuagdo, no

ser. A dimensdo conceitual do pensamento também age e interage como os processos do ser.

A analogia entre a operagao de transducdao do cristal e a operacdo transdutiva do
pensamento pode ser uma maneira de explicitar mais adequadamente essa mutuag¢do entre ser
e pensamento que o conceito possibilita. Tal analogia nos permitird também explicitar o que

Simondon compreende por “campo logico” e “umbral quantico”. Vejamos como Pascal



125

Chabot organiza essa discussdo para as relagdes entre o cristal, a ontogénese e o pensamento,

1Ss0 nos permitira disparar a analogia com a transdugao conceitual.

Em que sentido podemos dizer que o cristal é uma mistura de ser e devir? A
individuagdo do cristal se desdobra entre duas realidades: o cristal ja estruturado e
0 meio incipiente, capaz de se estruturar. Para Simondon, o cristal ja estruturado
simboliza o ser, o que esta presente e dado, enquanto o meio dinamico e energizado
simboliza o devir, uma virtualidade que aguarda a determinagdo. Se o
"pensamento” considera apenas esses dois estados, o cristalino e o cristalizavel, ele
permanece em uma situagdo conflituosa que apresenta uma escolha impossivel. Se
escolhe o cristal e se apresenta assim como um "pensamento do ser”, perde-se o
devir e ndo se pode explicar as modificagdes, progressées ou atualizagoes das
virtualidades. Da mesma forma, se ele escolhe o meio dindmico e energizado como
seu modelo de devir, torna-se, por assim dizer, evanescente, uma pura
contempla¢do de virtualites. Na visdo de Simondon, ao refletir sobre o processo de
cristaliza¢do, podemos fornecer uma solug¢dao para esse conflito. As duas posi¢oes
precedentes dependem cada uma de um determinado estado da matéria. Simondon
escolhe o meio e a operagdo. Entre o cristal ja formado e o meio estruturavel existe
o limite do inidividuo cristalino. "O limite", explica Simondon, "ndo é nem potencial
nem estrutura”. Nio é nem o passado do cristal nem seu futuro. E o ponto onde o
crescimento estd ocorrendo no individuo cristalino em um dado momento no tempo.
Potencial e estrutura, passado e futuro comunicam-se nesta fronteira mutante.
Combinando ser e devir, o limite nunca é completamente um ou outro. E o aqui-e-
agora (lieu-moment) da individuagdo, o ponto onde interagem o que é e o que estd
em devir. E essa realidade que Simondon procurou visualizar para resolver a
antinomia do ser e do devir: o aqui-e-agora do que ele chamou de "transdu¢do"” - a
propagacao da informagdo em um meio amorfo. (CHABOT, 2003, p. 84-5)

Assim como vimos em relagdao ao dilema que a hipdtese do pré-individual enfrenta, o
pensamento nao pode se deter, na captacdo da individuagdo do cristal, apenas no devir ou no
ser; o pensamento ndo pode apenas captar e se conformar a realidade ja individuada (o
cristalino) ou ao meio incipiente, cheio de potencias pré-individuais (o cristalizavel).
Analogamente, o problema se apresentaria tal qual explanado por Hottois, como vimos, na
ambiguidade incontornavel das duas tendéncias do pensamento simondoniano; por um lado, a
unifica¢do que elimina o surgimento de novas virtualidades, por outro, 0 mero imiscuir-se no
devir que apenas contempla as virtualidades. Agora, como bem mostra Chabot, Simondon
escolhe fazer surgir o pensamento no ponto onde as duas possibilidades, paradoxalmente, sao
possiveis. Para tal escolha, o conceito de limite é providencial. E possivel captar a
individuagdo do cristal em seu limite no qual coexistem a operagao de individuagdo e o meio

estruturavel.

O conceito de limite aparece sob algumas figuras no pensamento simondoniano: a fase

na defasagem do ser, a membrana dos seres vivos, o limite do individuo cristalino, etc. O
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conceito de limite opera de duas maneiras: por um lado, designa um momento de detencdo da
expansao do ser ou de uma individuagao, ¢ um limite para a atualizagdo de energia potencial,
¢ o que faz com que o devir seja transdutivo, ou seja, ocorra etapa por etapa, e nao absoluto,
pura atualiza¢do incessante de virtualidades ou potenciais; por outro lado, ¢ a fronteira
topologica que marca a coexisténcia de continuidade e descontinuidade em uma individuagao,
¢ o ponto de ressonancia interna no qual coexistem e coatuam no individuo interioridade e

exterioridade.

Esse poder de estruturar um meio amorfo ¢, em certo modo, uma propriedade do
limite do cristal; exige a dissimetria entre o estado interno do cristal e o estado do
seu meio. As propriedades genéticas de um cristal se manifestam eminentemente em
sua superficie, sdo propriedades de seu limite. Portanto, se quisermos ser rigorosos,
ndo podemos denomind-las “propriedades do cristal”; sdo, na verdade,
modalidades da relagdo entre o cristal e o corpo amorfo. [...] A operagcdo
ontogenética de individuagdo do cristal se realiza em sua superficie. As camadas
[couches] interiores representam uma atividade passada, mas sdo as camadas
superficiais as que sdo depositarias desse poder de fazer crescer, dado que estdo em
relagdo com a substdancia [meio] estruturavel. [...] Esse limite ndo pode ser captado
nem como potencial, nem como estrutura; ndo é interior ao cristal, mas tampouco
faz parte do meio amorfo. Contudo, em um sentido distinto, ¢ parte integrante de um
e de outro dos termos, pois estd provido de todas as suas propriedades. (ILF1, p. 90-

).

Assim como no processo de defasagem do ser, a fase ¢ um momento de estruturacdo
em que coexistem as dimensdes do ser (pré-individual e individual), o limite do cristal é o
ponto no qual podemos captar suas propriedades, ou seja, as modalidades de relagcao entre o
que ¢ interior e exterior ao cristal (o cristalino e o cristalizdvel). Entretanto, Simondon ¢
enfatico ao afirmar que a operacao de individuagdo nasce na superficie, no limite. O limite &,
paradoxalmente, parte interior e exterior do cristal; ¢ a comunicagdo ativa entre a operagao € o
meio, € a ressonancia interna que faz com que em uma individuagdo coexistam ser e devir. O
limite combina ser e devir, ndo sendo completamente nem um nem outro, mas,
simultaneamente, ambos. E o aqui-e-agora da individuacio, pois é ponto no qual interagem a

realidade individuada e a pré-individual. Assim também para a membrana dos seres vivos:

A passagem do pré-individual ao individuo é um momento autenticamente genético,
um salto qudntico, em termos fisicos, dentro de um continuo, onde a membrana se
constitui no lugar do acontecimento e no entorno da individua¢do. A membrana dos
seres vivos é primeiro lugar dos paradoxos, porque entre dura e suave, resistente e
macia, parece duvidar entre fluido e solido. (CANGI, 2011, p. 106 — grifos nossos)
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O limite, a membrana, a fase, a camada, permitem o estabelecimento da relagdo
paradoxal de coexisténcia entre continuidades e descontinuidades nos processos de
individuacao. Assim também para o processo de individuag¢do dos conceitos. O limite no
conceito ¢ a membrana que permite a permeabilidade entre ser e pensamento. O conceito &,
assim, uma dimensao paradoxal do pensamento que capta o devir do ser. Nao ¢ nem interior,
nem exterior aos processos que capta; mas € reatualizado na relagdo como o “campo 16gico”,
ou seja, o meio estruturavel ou o sistema metaestavel do pensamento — no qual ja ocorreram
individuacdes do conhecimento, mas subsistem potencias pré-individuais. O limite para o
conceito ¢ esse “umbral quantico” que permite captar a individuagdo do proprio pensamento
conceitual e realizar a distingdo entre os conceitos pelas propriedades (componentes) que o
constituem. Essas propriedades, assim como no caso do cristal, sio modalidades de relagao
entre o conceito individuado e o sistema de pensamento - o “campo logico” que € o meio
estruturavel do conjunto dos conceitos. O conceito € o ponto onde aparece a simultaneidade
entre a continuidade e a descontinuidade do pensamento que capta o devir do ser. Por isso, um
conceito ¢ uma comunicagdo informativa e interativa entre as realidades individuada e pré-

individual tanto do ser quanto do pensamento que acompanha o devir do ser.

Entretanto, como vimos no capitulo anterior, a amplifica¢do transdutiva que ocorre
na individuagdo do cristal pode tender a uma estabiliza¢do dos potenciais. Analogamente, no
caso do pensamento conceitual, a transducao pode tender a estabilizagdo e sedimentacao do
conceito. Para que o conceito se mantenha em sua integridade (comunicagdo interativa), faz-
se necessario que ele seja reatualizado permanente pelo pensamento. Essa reatualizacdo, que
modifica os limites dos conceitos, seus “umbrais quanticos”, pode ocorrer pela insercdo de
uma dimensao pré-individual do pensamento ou do ser. A operatividade dos conceitos se
transforma na relagdo com um pré-individual (uma informagao) do processo captado. Um
exemplo um tanto literal de como isso ocorre pode ser pensado a partir do proprio conceito de
fase. Como vimos, nas descrigdes do ser polifasado e da defasagem do ser, a propria
dimensao pré-individual reorganiza o conjunto dos conceitos e exige a criagdo do conceito de
ser sem fases. Também o conceito de devir operard e possuira sentidos distintos nas relagdes
com a dimensdo pré-individual, individual e transindividual do ser; ou na relagdo com os

processos de individuacdo fisica, vivente e psicossocial.

Mas, entdo, qual ¢ o estatuto do proprio conceito de pre-individual? O conceito de

pré-individual € um caso singular, pois ¢ simultaneamente aquele que, em suas distintas
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figuras, pode operar uma reorganiza¢do do conjunto de conceitos, e também pode ser
reatualizado por um pré-individual. Assim, as figuras do conceito de pré-individual podem
operar uma reatualizacdo do proprio conceito de pré-individual; hd uma pré-individualidade
do pré-individual. Hd um devir do conceito que abre um processo de devir para cada conceito.
Nao seria exacerbado dizermos que o conceito central da filosofia simondoniana é o pré-
individual, pois — analogamente ao conceito de informag¢do que permite a processualidade dos
processos — o pré-individual opera no pensamento conceitual uma abertura para o devir de
cada conceito, inclusive o de pré-individual. Por isso, o conceito de pré-individual estd em
devir em cada operagdo concreta de individuagdo e para o esquema dos tipos de individuagao
que a teoria constroi. Nao ha, portanto, um conceito de pré-individual na filosofia
simondoniana, mas figuras do pré-individual que sdo o conceito de pré-individual em devir

em cada individuagdo singular.

3.3. Figuras do pré-individual

Assim como esclarecemos no capitulo anterior — no item sobre as figuras da
amplificacdo — que nos parecia mais preciso falar em figuras do que em exemplos, aqui
também abordaremos algumas figuras que nos permitirdo acompanhar como o pré-individual
opera de modo distinto em cada tipo de individuagdo. Vale ressaltar que ndo se trata de
estabelecer e determinar como o pré-individual opera em cada individuacdo, mas estabelecer
que ele ¢ distinto em cada tipo de individuagao, isto porque ele ¢ um conceito em devir em
cada individuagdo que a individuagdo do pensamento acompanha. A linguagem se configura

em relacdo a figura que descreve.

FIGURA 1 - O cristal e o vegetal

Primeiramente, vejamos como o pré-individual pode operar em dois tipos de
individuacdes distintas: a fisica e a vivente, especificamente, na individuagdao de um cristal e

de um vegetal.
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Ja vimos, anteriormente, alguns dos aspectos de como ocorre a individuagdo de um
cristal, retomemos alguns deles. O processo de individuagdo de um cristal surge a partir da
operagdo de crescimento (transdugdo) e formacdo de camadas (estruturagdo) que ocorre a
partir de uma solugdo sobressaturada (fisico-quimica). Esta ¢ um conjunto de moléculas e
potenciais que na relacdo com a solugdo metaestavel (sua dgua-mae) dispara um processo de
cristalizacdo. Além de todas as varidveis de temperatura, pressdo, perturbacao localizada e
composi¢do quimica que podem ocasionar ou influenciar, em maior ou menor grau, um
processo de cristalizagdo; o processo pode ser disparado por um germe cristalino. “A presenca
do menor germe cristalino exterior, inclusive de outra espécie quimica, pode entdo iniciar a
cristalizacdo e a orientar” (ILFI, p. 230). A relagdo entre o germe cristalino e a solugdo
sobressaturada pode, entdo, ser de duas ordens: ele pode pertencer ou nao a mesma espécie
quimica da solugdo. Convenhamos denominar um caso de ordem intraclemental (pertencente
a mesma espécie quimica) e o outro de ordem interelemental (ndo pertencente)102 . Em relagado
a ordem intraelemental, os potenciais da solugdo sobressaturada ja contém as cargas pré-
individuais que podem operar no crescimento das camadas e na estruturagdo das relacdes
angulares internas do cristal. Na ordem interelemental, os potenciais internos a solugdo se
relacionam com elementos exteriores — elementos que operam como realidade pré-individual
também em relacdo ao processo de individuagdo — de modo a oferecer as condi¢des de
disparacao de um processo de cristalizacao (processo que pode se dar de maneira controlada
ou aleatoria). No processo de cristalizagdo, o pré-individual pode ser, portanto, de duas
ordens: por um lado, cargas pré-individuais que fazem parte da solugdo sobressaturada
(intraclemental); por outro lado, a inser¢do de um germe cristalino exterior ou incidéncia de
informacao exterior, por exemplo, inser¢ao de particulas de po, perturbagdo provocada em um

ponto da solugdo, etc. (interelemental).

102 . . . ~ s . ~ . . ~
Até onde temos conhecimento Simondon ndo utiliza tal designa¢do para o processo de cristalizagdo, no

entanto, a utilizacdo que ele faz desses termos para caracterizar o processo de moldeamento de um tijolo, no
qual se relacionam interagdes moleculares intraelementais dos hidrossilicatos de aluminio e interagGes
interelementares do molde, talvez nos permita realizar tal aproximac¢dao. Mesmo que diante da seguinte
caracterizagcdo - “entre uma ordem interelemental, macrofisica, maior que o individuo, e uma ordem
intraelemental, microfisica, menor que o individuo” (ILFI, p. 40) — tal designa¢do parega ser pouco rigorosa -
dado que mesmo um germe cristalino de outro elemento quimico parece corresponder a uma dimens3do
microfisica em relagdo a solugdo -, se levarmos em conta os elementos macrofisicos (modificacdo de condi¢des
de temperatura e pressao, perturbacgdo localizada e a agdo de insergdo de um germe cristalino exterior) que
podem atuar em um processo de cristaliza¢do, talvez possamos considerar adequadamente que, ao menos,
para que ocorra a incidéncia de um germe cristalino de outra espécie quimica se faz necessaria a atuacdo de
elementos macrofisicos (seja do meio ou por agdo humana).
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No caso de um processo de individuagdo de um ser vivente, um vegetal, Simondon

realiza a seguinte descri¢ao:

Um vegetal institui uma media¢do entre uma ordem cosmica e uma ordem
inframolecular, classificando e repartindo as espécies quimicas contidas no solo e
na atmosfera por meio da energia luminosa recolhida na fotossintese. E um né
interelemental, e se desenvolve como ressondncia interna desse sistema pré-
individual feito de duas camadas de realidade primitivamente sem comunica¢do. O
no interelemental faz um trabalho intraelemental. (ILFI, p. 34-5, n.14).

A operacao do tropismo, como crescimento orientado de um vegetal a partir de
potenciais, ¢ aqui também uma operacdo que relaciona ordem interelemental e ordem
intraclemental. Um vegetal contém uma ordem intramolecular que contém potenciais de
crescimento e capacidade de recep¢do de informagdo. Repartir as espécies quimicas contidas
no solo e na atmosfera ¢ relacionar um conjunto de proteinas — cadeias de informagdes — a
partir de outra cadeia fornecida pela luz solar. Simondon chamara essas relagdes de lugar de
mediagdo ou teatro do vivente. Nesse caso, curiosamente, Simondon fala de um sistema pre-
individual, pois o vegetal ¢ o lugar de mediagdo interelemental, ¢ um né interelemental que
em sua ressonancia interna comunica elementos absorvidos do solo, da atmosfera e da energia
solar como elementos internos ao vegetal. O né interelemental ¢ um sistema pré-individual
que faz um trabalho ou oferece uma resolu¢do a um sistema problematico intraeclemental. No
vegetal entram em comunica¢do uma mediagdo entre individuo e meio, na qual o tropismo do
vegetal ¢, ao mesmo tempo, carga pré-individual que impulsiona modificagdes em outros

processos de individuacao que se dao entre elementos no meio, e sistema problematico, ao ser

um processo inframolecular que orienta o crescimento por camadas do vegetal em questao.

Como vemos, o pré-individual opera de modos distintos nos processos de
individuacao do cristal e do vegetal; e o conceito de pré-individual ¢ singular em cada caso,
podendo operar como uma incidéncia de informacao exterior, como carga pré-individual ou

como sistema.
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FIGURA 2 — A argila, o tijolo e a casa

Vejamos agora como o pré-individual pode operar nos processos de trés tipos de
individuos distintos que partilham de uma “matéria” comum: a argila. Como ja vimos, a
analise da operagdo técnica de moldeamento do tijolo permite a Simondon realizar uma critica
material das insuficiéncias do esquema hilemérfico'®. O processo de individuacio do tijolo &
um teatro da operacao de aquisi¢ao de forma — ponto em que se pode acompanhar a operagao
técnica se realizando -; estdo atuando a argila, o0 molde e as mdos da trabalhadora. A argila
que se transformaré em tijolo ndo ¢ a mesma, ou seja, ndo constitui as mesmas relagdes que a
argila do pantano que soterra um caranguejo ou que o lodagal no qual pisa o poeta. Mesmo
que ambas possuam propriedades coloidais de hidrossilicatos de aluminios como poténcia de
devir matéria plastica, apenas em um sistema comunicante especifico ¢ que esta poténcia
plastica obtera significacdo. Assim, as energias potenciais contidas na argila configurardo uma
singularidade — uma figura do pré-individual — somente na relagdo com um sistema
comunicante especifico. Contrariamente ao que se poderia supor, a poténcia pré-individual da
operagdo de aquisi¢cdo de forma de um tijolo ndo estd nas propriedades coloidais da argila, na
forma que a argila ja contém como poténcia por sua capacidade de devir matéria plastica.

Como diz Simondon:

A singularidade mediadora aqui [no moldeamento do tijolo] é o molde; em outros
casos, na Natureza, pode ser a pedra que dd comego a duna, o pedregulho germe de
uma ilha dentro de um rio que arrasta aluvioes: a singularidade é de nivel
intermediario entre a dimensdo interelemental e a dimensdo intraelemental (ILFI, p.
44,n5).

A analise detalhada de Simondon do processo lhe permite estabelecer que na argila
estd a poténcia limitadora da forma, no molde estd a singularidade da informagao — a poténcia
pré-individual, laténcia de uma disparidade. E por isso que Simondon pode afirmar que um

grumo ou uma pedra na argila ndo sdo poténcias pré-individuais, sdo singularidades

103 . o) P ;. P . eys .
Recordemos aqui “A matéria é matéria porque contém uma propriedade positiva que lhe permite ser

modelada. Ser modelada ndo é ser alvo de deslocamentos arbitrarios, mas ordenar sua prépria plasticidade de
acordo com forgas definidas que estabilizam a deformacgdo. A operagdo técnica é mediagGo entre um conjunto
interelemental e um conjunto intraelemental. A forma pura ja contém gestos, e a matéria prima é capacidade
de devir; os gestos contidos na forma encontram o devir da matéria e o modulam” (ILFI, p. 42).
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parasitarias (ILFL, p. 44). A opera¢do de moldeamento ¢ a que comunica a terra com as maos
da trabalhadora (ou com a maquina programada para o moldeamento); essa comunicagdo
produz em cada tijolo uma singularidade. Os excessos ou falhas da operagao de moldeamento
permanecem marcados no tijolo como poténcias pré-individuais. A vida do tijolo esta
marcada pela historia da terra e pela historicidade das maos da trabalhadora, dos objetos

s ;oL 104
técnicos e das maquinas .

Uma casa, de acordo com Simondon, contém energias quimicas, fisicas, elétricas e
sociais em estado potencial (CI, p. 59). Uma casa esté feita de tijolos, no entanto, a pirotecnia
do pensamento simondoniano nos diz que a ruina também esta feita de tijolos. O estado
entropico da ruina, despovoada de potenciais, permite que um tremor de terra apenas produza
modificagdes arruinadas em sua capacidade de transformacdo'”. Para a casa, em estado
metaestavel, um tijolo s6 pode ser uma singularidade — uma figura do pré-individual - quando
um fio de 4gua penetra na parede, fazendo com que uma viga se apodreca, podendo produzir
um desmoronamento. O pré-individual aparece na casa a partir de uma singularidade-
acontecimento'®®. Uma faisca e toda sua poténcia incendiria, um breve toque sobre a
campainha, um furacdo — para ficarmos nos exemplos de Simondon — sdo uma singularidade

desdobrada (ou duplicada) em seu carater acontecimental.

Em relag¢do a uma casa, a figura do pré-individual é de outra ordem. Em certo sentido,
¢ analoga a figura do pré-individual na individuagdo do tijolo pela operacao de informagado
implicada nos dois processos; no entanto, ¢ totalmente distinta como sistema comunicante de
diferentes tipos de energia (quimica, fisica e social). Na casa, o conceito de pré-individual

mobiliza — e tem por condi¢do - seu carater acontecimental. Em nossos paises neoliberais,

104 g tijolo ndo carrega seu molde - [expressa somente as singularidades do hit et nunc que constituem as
condicées de informacdo de seu moldeamento particular: estados de desgaste do molde, fissuras,
irregularidades] -, e se desprende do trabalhador ou da maquina que o prensou” (ILFIl, p. 49) — trouxemos a
nota 9 para o corpo do texto no local em que ela aparece na citagao.

195 “A ruina ja ndo é receptora nem emissora; os sinais incidentes se degradam nela como uma palavra sobre
um cadaver; é perceptivel, mas ndo responde, ja que estd em estado estavel e ja ndo metaestdvel; inclusive um
tremor de terra pode somente modificar a ruina” (Cl, p. 59-60).

196 Nessa anélise de C/ Simondon n3o utiliza o termo “acontecimento”, no entanto, em outras passagens de Cl,
assim como em vdrios casos de ILF/ a palavra acontecimento aparece em relagdo com os conceitos de
singularidade, informacdo e pré-individual. Podemos afirmar que estes conceitos aparecem em alguns casos
vinculados a uma “condi¢do acontecimental”. “A existéncia efetiva de um estado individualizado é resultado do
fato de que, simultaneamente, encontram-se realizadas duas condi¢des independentes: uma condi¢ao
energética e material resultante de um estado atual do sistema, e uma condi¢gdo acontecimental [condition
événementielle], que faz de maneira mais frequente intervir uma relagdo com as séries de acontecimentos
provenientes dos demais sistemas. Nesse sentido, a individuacdo de uma forma alotrépica parte de uma
singularidade de natureza histdrica” (ILFI, p. 80).
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muitas casas tém tijolos arruinados, mas nao sdo ruinas, esperam uma faisca que inflame um

acontecimento'"’.

FIGURA 3 — Afetividade e emocdao

Por ultimo, vejamos como o pré-individual pode operar em dois momentos da
individuagdo psicossocial: antes e depois do surgimento da dimensdo coletiva. Devemos
ressaltar que tal abordagem ndo podera se deter nos meandros de cada aspecto da
individuacao psicossocial e na diferenciacdo detalhada dos conceitos de afeccdo, afetividade e
emocdo, dado que nosso intuito aqui ¢ apenas captar minimamente mais uma figura na qual o

pré-individual opera de modo distinto'®®.

Se o ser vivente pudesse estar completamente apaziguado e satisfeito por si mesmo,
naquilo que é enquanto individuo individuado, no interior de seus limites somaticos
e na relagdo com o meio, ndo haveria o recurso ao psiquismo; mas quando a vida,
ao invés de poder abarcar e resolver em unidade a dualidade da percepgdo e da
agdo, devém paralela a um conjunto composto pela percep¢do e pela agdo, o
vivente se problematiza. Todos os problemas do vivente ndo podem ser resolvidos
pela transdutividade simples da afetividade reguladora; quando a afetividade ja ndo
pode intervir como poder de resolug¢do, quando ja ndo pode efetuar esta transdugdo
que é uma individua¢do perpetuada no interior do vivente ja individuado, a
afetividade abandona seu papel central no vivente e se organiza conjuntamente as
fungdes perceptivo-ativas, uma problemdtica perceptivo-ativa e uma problematica
afetivo-emocional, entdo, preenchem o vivente, o recurso a vida psiquica é como
uma ralentizagdo [ralentissement] do vivente que o conserva em estado metaestavel
e tenso, rico em potenciais. A diferenca essencial entre a vida simples e o psiquismo
consiste em que a afetividade ndo opera em todos os modos de existéncia com o
mesmo papel; na vida, a afetividade possui um valor regulador, eleva-se sobre
outras fungoes e assegura essa permanente individuacdo que é a vida mesma,; no
psiquismo, a afetividade é transbordada; coloca problemas ao invés de resolvé-los,
e deixa ndo resolvidos os problemas das fungoes perceptivo-ativas. A entrada na
vida psiquica se manifesta essencialmente como a apari¢do de uma nova
problemdatica, mais alta, mais dificil, que ja ndo pode receber nenhuma verdadeira
solugdo no interior do ser vivente propriamente dito, concebido no interior de seus
limites como ser individuado, a vida psiquica nao é, portanto, nem uma solicita¢do
nem uma reorganizagdo superior das fungoes vitais, que seguem existindo sob ela e

97 “Mas um estado pré-revoluciondrio, ai estd o que parece o tipo mesmo do estado psicossocial a ser
estudado com a hipdtese que apresentamos aqui; um estado pré-revolucionario, um estado de
sobressaturagdo, é aquele no qual um acontecimento estd muito préximo de se produzir, no qual uma
estrutura estd prestes a brotar; basta que o germe estrutural apareca e, as vezes, o acaso pode produzir o
equivalente do germe estrutural” (FIP, p. 556).

% Sobre as relagdes entre afetividade e emocao, ver o capitulo “A problematica afetiva: afeccdo e emogao” de
ILFI.
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com ela, mas uma nova imersdo na realidade pré-individual, acompanhada de uma

individuacdo mais primitiva. (ILFI, p. 165 — grifos nossos)'”.

Essa passagem ¢ exemplar na descricdo da entrada do vivente no psiquismo. Esta
entrada altera o0 modo de operagdo da afetividade vinculado-a a outras problemadticas para as
quais uma nova imersao na realidade pré-individual possibilita uma resolu¢do. Essa resolucao

ocorrera pela participacao do individuo em um processo de individuagao coletiva.

O ser psiquico ndo pode resolver sua propria problemdtica em si mesmo, sua carga
de realidade pré-individual, ao mesmo tempo em que se individua como ser psiquico
que ultrapassa os limites do vivente individuado e incorpora o vivente em um
sistema entre mundo e sujeito, permite a participagdo como forma de condi¢do de
individuagdo do coletivo (ILFI, p. 29).

Essa participag¢do faz com que a afetividade se desdobre em emogdo e a percepcao se

desdobre em agdo ou aprendizagem. Isto ocorre porque:

O coletivo intervém como resolugdo da problematica individual, o que significa que
a base da realidade coletiva esta ja parcialmente contida no individuo, sob a forma
da realidade pré-individual que permanece associada a realidade individuada
(ILFT, p. 29).

Agora, para que se estabeleca a possibilidade de individuacao do coletivo, criando um
sistema entre mundos e sujeitos, faz-se necessaria a disjuncdo que vimos na citacdo anterior
entre duas problematicas que surgem no vivente. A individuagdo psicossocial ¢ a entrada do
vivente na dimensdo de coexisténcia e complementaridade entre duas problematicas: a
perceptivo-ativa e a afetivo-emocional. Essas duas problematicas fazem com que exista no

vivente duas instancias: o individuo e o sujeito. O sujeito aparece como problematica de

109 ¢ . . . .~
E importante trazermos aqui uma nota esclarecedora, que acompanha essa passagem, sobre a diferenciagdo

no surgimento das problematicas psiquicas entre homens e animais: “Isto ndo significa que existam apenas
seres viventes e outros viventes e pensantes: é provavel que os animais se encontrem, as vezes, em situacao
psiquica. Apenas sdao menos frequentes nos animais estas situagcdes que conduzem a atos de pensamentos. O
homem, dispondo de possibilidades psiquicas ampliadas, particularmente gragas ao auxilio do simbolismo,
apela com mais frequéncia ao psiquismo; nele é a situagdo puramente vital que é excepcional, e pela qual ele
se sente desamparado. Mas ndo existe ai uma natureza, uma esséncia que permita fundar uma antropologia;
simplesmente um umbral é atravessado: o animal esta melhor equipado para viver do que para pensar, e 0
homem para pensar do que viver. Mas ambos vivem e pensam, de forma corrente ou excepcional” (ILFI, p. 165,
n. 7).
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compatibiliza¢do entre as realidades do vivente e do psicossocial. “O sujeito ¢ o individuo e
algo distinto do individuo; € incompativel consigo mesmo” (ILFI, p. 248). Essa
incompatibilidade ¢ a da disjungdo entre o problema do individuo e o do sujeito''’. Deste
modo, “o problema do individuo ¢ o dos mundos perceptivos, mas o problema do sujeito € o
da heterogeneidade entre os mundos perceptivos € o mundo afetivo, entre o individuo e o pré-
individual” (ILFI, p. 248). Vejamos como operam essas problematicas nas possibilidades de

compatibilizacdao. Bardin organiza da seguinte maneira:

Percepgdo e emogdo sdo operagoes de unificagdo, respectivamente, das sensagées e
dos afetos: elas sdo “duas individuag¢oes psiquicas que prolongam a individuacdo
do vivente”, a primeira “descobrindo uma unidade do mundo”, a segunda
“descobrindo uma unidade do ser vivente”. Em resumo, percep¢do e emog¢do sdo
processos complementares por meio dos quais o ser vivente “descobre” sua
consisténcia exterior e interior: percep¢do é “uma emog¢do ainda ndo constituida” e
emogdo ¢ “uma espécie de temporalidade insular com sua estrutura propria”
(2015a, p. 80-1)'"".

Assim teriamos o seguinte esquema:

e Problematica perceptivo-ativa (do individuo): sensacdo+» percep¢ao - agao

[a percepcdo aparece como compatibilidade de incompativeis (comunicagdo) da polaridade da

sensagdo; a acao do individuo aparece como compatibilidade dos mundos perceptivos]

e Problematica afetivo-emocional (do sujeito): afeccdo = emog¢ao * agao

[a emocdo aparece como compatibilidade de incompativeis (comunicagdo) da pluralidade
afetiva (das afec¢des) em uma unidade de significacdo (sentido); a acdo do sujeito implica
presenga em um mundo de outros sujeitos, fazendo a dimensdo individual impulsionar a

possibilidade de individuagdo coletiva]

Mo upg afecgBes ndo possuem sua chave em si mesmas, assim como as sensagoes; é preciso um mais-de-ser
[plus-étre], uma nova individuagdo para que as sensagdes se coordenem em percepgdes; e é preciso também
um mais-de-ser do sujeito para que as afec¢des devenham mundo afetivo” (ILFI, p. 252).

! como diz Simondon: “A afeccdo é a uma realidade transdutiva subjetiva (pertencente ao sujeito) o que a
sensacdo é a uma realidade transdutiva objetiva [pertencente ao individuo]” (ILFI, p. 254).
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Como diz Simondon:

A ag¢do ndo resolve somente o problema perceptivo, por meio do encontro dos
mundos perceptivos, a agdo enquanto emog¢do também resolve o problema afetivo,
que ¢ o da bidimensionalidade incompativel de prazer e alegria”z; a emogdo,
vertente individualizada da ag¢do, resolve o problema afetivo, paralelo ao problema
perceptivo que a agdo resolve. A a¢do é para a percepgdo o que a emogdo é para a
afetividade: o descobrimento de uma ordem superior de compatibilidade, de uma
sinergia, de uma resolucdo pela passagem a um nivel mais elevado de equilibrio
metaestavel. A emog¢do implica presenca do sujeito para outros sujeitos ou para o
mundo que o coloca em questdo como sujeito; ¢, assim, paralela a agdo, ligada a
acdo; ma assume afetividade, é o ponto de inser¢do da pluralidade afetiva em
unidade de significa¢do; a emogdo é a significagdo da afetividade como a agdo é a
da percepg¢ao. (ILFI, p. 247).

Dito isto, podemos apontar como o pré-individual opera de modo distinto para a
afetividade e para a emocdo. Vimos, na citagdo da qual partimos, que no ser vivente a
afetividade possui um valor regulador — € uma funcao essencial para assegurar a continuidade
da individuagdo, a continuidade da vida mesmo; em relagdo a individuagdo psicossocial a
afetividade ¢ transbordada pela injuncdo de duas problematicas coexistentes e
complementares - a perceptivo-ativo e a afeto-emocional. Nesse segundo caso, a afetividade
j& ndo responde a uma figura do pré-individual que aparece no limiar do vivente como
exterioridade; mas opera como aquilo do qual surgem as emocgdes € que prolongam as

emocdes, perpetuando a possibilidade de individuagdes no coletivo.

A afetividade mesma precede e segue a emogdo, é, no ser sujeito, o que traduz e
perpetua a possibilidade de individuacdo no coletivo: é a afetividade a que leva a
carga de natureza pré-individual a se converter em suporte da individuag¢do
coletiva; é mediagdo entre o pré-individual e o individual; é o anuncio e a
repercussdo no sujeito do encontro e da emogdo da presenga, da ag¢do. (ILFI, p.
247).

A afetividade opera como possibilidade de realidades pré-individuais impulsionarem o

surgimento da individuac¢do no coletivo e da individuacdo coletiva se perpetuar em devir a

112 . .. . ~ ~ . N
Como esclarece Simondon, a afetividade surge como modo de orientagdo e regulagdo do vivente frente a

bipolaridade das afec¢des (que normalmente sdo reduzidas a prazer e dor). No entanto, “a afetividade esta
bem longe de ser apenas prazer e dor; € uma maneira de o ser instantaneo se situar de acordo com um devir
mais vasto” (ILFI, p. 248). Assim como Simondon fala de uma terceiridade [troisieme] que aparece por meio do
unidimensional e do bidirecional da sensagdo (ILFI, p. 252), poderiamos falar terceiridade que coloca a
bipolaridade (prazer e dor) das afec¢gdes em devir.
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partir da mediacdo, operada pela afetividade, entre as dimensdes pré-individual e individual.
Nesse processo, aparece uma das dimensdes da emog¢ao, a que a conecta com a individuacao
coletiva antes do surgimento da realidade transindividual. Nesse caso, a emog¢do ainda opera
apenas em relacdo a problematica afeto-emocional produzindo a compatibilidade da
pluralidade afetiva, implicando presenga e ag¢@o para o sujeito. Entretanto, hd outra dimensao

da emogdo e que ¢ a que propriamente faz surgir a realidade transindividual.

O instante essencial da emogdo é a individuagdo do coletivo; apds esse instante ou
antes desse instante, ndo é possivel descobrir a verdadeira e completa emog¢do. A
laténcia emotiva, inadequagdo do sujeito consigo mesmo, incompatibilidade entre
sua carga de natureza [pré-individual] e sua realidade individuada, assinala ao
sujeito que ele é mais que ser individuado, e que contém em si mesmo energia para
uma individuagdo posterior, mas esta individua¢do posterior ndo pode ser realizada
no ser do sujeito; apenas pode se realizar através desse ser do sujeito e através de
outros seres como coletivo transindividual. Portanto, a emo¢do ndo é uma
socialidade [socialité] implicita ou individualidade desregulada; é o que comporta no
ser individuado a possivel participagdo em individua¢ées posteriores que
incorporem o que resta no sujeito de realidade pré-individual (ILF1, p. 3006).

A dimensao pré-individual da emog¢ao no sujeito ¢ aquilo que permite que sua relagio
com o coletivo na seja apenas a interindividualidade (socialidade) ou intraindividualidade
(emogdo puramente individual). Esses dois modos de afetividade ainda configuram uma
presenga € uma a¢do na individuag¢do do coletivo — ndo ha sujeito isolado. Contudo, ha uma
dimensdo da emog¢do, enquanto acdo correlativa a outros sujeitos, que produz um
desdobramento da individuagdo do coletivo — abertura ao surgimento do coletivo

transindividual.
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Parte Il — Etica: os sentidos do devir

Ao abordarmos, até aqui, em detalhe a ontogénese simondoniana, a ética sempre
esteve presente, em cada uma das paginas, em cada uma das palavras € no que ocorre entre as
palavras — uma coindividuagdo da ética estava em processo, uma operagao ética analoga a
ontogénese ja estava sendo disparada. Mas era necessario, antes, mergulhar na ontogénese, no
sentido geral da filosofia simondoniana — como quem separa, para manter a respiragao
ritmada e suficiente, os movimentos do corpo que mergulha da imensiddo maritima em que
coexiste no ato do mergulho. Mas se coindividuar na filosofia de Simondon exige um
margulhar. A relagdo analogica estava subentendida, problematica aberta, enquanto nos
transduziamos cristal, tijolo, casa, vegetal, animal, devir, pensamento, individuavamos. Era
preciso realizar a apneia filosofica e submergir no pensamento, abrindo-se ao devir do devir,
para que os conceitos éticos pudessem surgir com toda sua forga, mas ali estavam eles ja
sempre presentes, incrustados nas esponjas, nos corais € nos bracos do mergulho. A
imbricacdo entre ser e pensamento, faz com que ja cada pensamento que capta o ser
correlatamente se individue eticamente — cada um dos conceitos éticos simondonianos ja esta

em operacao nos conceitos ontogenéticos - a ontogénese se vive eticamente.

Entretanto, na conclusdo de ILFI, ap6s desenvolver as implicagdes e condigdes 1dgicas
e ontologicas de sua teoria da individuacao, e depois de elaborar em poucas paginas sua teoria
da informagao, Simondon ira formular sua teoria ética. “Pode uma teoria da individuagao, por
meio da nocdo de informagao, fornecer uma ética? Pode, ao menos, servir para langar as bases
de uma ética, mesmo que ndo possa realiza-la, j4 que ndo pode circunstancia-la.” (IFLI, p.
320). Essa resposta de Simondon aparentemente contrariaria nossa perspectiva de
interpretagdo, dado que o filosofo parece circunscrever seu intuito apenas em “lancar as bases
de uma ética”, mas ndo realiza-la. Acompanharemos nesta segunda parte as bases da ética:
seus conceitos, a critica que efetua, suas condigdes de existéncia, seus modos de operacao, o
conhecimento que podemos ter dela e as problematicas que abre. Talvez isso nos permita
mostrar como a ¢tica € realizada por ja estar em operagdo na ontogénese e que, portanto, a
teoria da individuacdo e a ontogénese nao fornecem uma ética, mas operam eticamente. Nao
nos parece outro o sentido da afirmacdo de que “Captar a ética em sua unidade exige que

acompanhemos a ontogénese: a ética € o sentido da individuagdo, o sentido da sinergia das
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individuagdes sucessivas” (ILFI, p.323). Tendo isto em vista, talvez consigamos mostrar
como had uma relagdo de analogia entre €tica e ontogénese, € como ¢ nessa correlagdo que
encontramos na filosofia de Simondon uma nova compreensdo para a vida, ou melhor

dizendo, para o viver.
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Capitulo 1 - Critica a ética tedrica e a ética pratica

Assim como — e aqui iniciamos um processo de analogia e ndo uma comparagao -, na
introdu¢do de /FLI Simondon comecava criticando as duas vias que sdo incapazes de pensar a
relagdo entre ser e devir, a via substancialista e a hilemorfica, nas poucas paginas em que
desenvolve sua teoria ética, o fildsofo criticara as duas éticas que foram formuladas, ao longo
da tradicdo filosofica, e que sdo incapazes de pensar a individuagdo ética e a
complementaridade entre individuos e sociedade. Essas duas éticas, esses dois caminhos que
divergem, Simondon os nomeia: o da ética pura ou tedrica e o da ética aplicada ou pratica. A
génese dessa divergéncia possui 0 mesmo equivoco de base que estd operando no
substancialismo e no hilemorfismo. “Esta dualidade provém do fato que a substincia ¢
separada do devir, e que, o ser estando definido como uno e completamente dado na
substancia individuada, ja esté realizado” (IFLI, p. 320). Esta passagem, que estaria adequada
tanto a introducdo quanto a conclusdo, mostra que, tanto para a ética quanto para a
individuagdo, os sistemas filosoficos cairam em uma falsa disjuntiva que surge quando ser e
devir sdo tidos como realidades separadas. No entanto, as operagdes criticas da teoria da
individuacao e da teoria ética, ainda que analogas no que diz respeito a critica da separagdo
efetuada entre ser e devir, ndo sao homodlogas. Nao se trata de equacionar: ética pura =
substancialismo/ ética pratica = hilemorfismo. Concordamos aqui com a leitura de
Barthélémy de que se a ética pura demonstra uma base substancialista, a ética pratica seria
mais propriamente um anti-substancialismo, uma “filosofia do devir contra o ser” (2009, p.
137-8). Uma ética de base hilemorfica — que poderiamos sugerir se assemelhar a filosofias
morais € nao propriamente teorias éticas — ¢ uma possibilidade que Simondon ndo analisa ao

realizar sua critica. A que se deve tal decisao?

Pensamos que se a teoria da individuacdo e a teoria ética de Simondon estabelecem
uma relacao de analogia entre si ao possuirem essa relagdo comum, propria a ontogénese, que
¢ o rechago a separacdo entre ser e devir, elas possuem maneiras singulares de efetuar esse
rechaco. Primeiramente, porque ndo faz sentido que a teoria da individuagdo critique algo
como “uma filosofia do devir contra o ser” - dito de outro modo, uma filosofia do puro devir -
, ja que justamente o que faltou as tradig¢des filoséficas que pensaram o individuo, por seus

principios e por sua génese, foi a capacidade de integrar o devir ao individuo e pensa-lo como
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processo, como individuagdo. Mesmo em relacdo a dialética — como ldgica do devir -,
Simondon ndo a critica por pensar o devir contra o ser, mas por pensar um devir
demasiadamente exterior ao ser (ILFI, p. 312-3). Assim, podemos dizer que a maneira
singular da teoria da individuagdo rechagar a separagdo entre ser e devir € criticando as duas
teorias que tem por ponto comum a compreensdo de que o conhecimento sobre a relacao entre
ser e devir sO € possivel quando essas duas dimensdes sdo pensadas separadamente. Em outras
palavras, ao postular a ontogénese como operacao de conhecimento da individuagao,
Simondon est4 afirmando que esse conhecimento ja ¢ uma unificacdo entre ser e devir que ¢

analogo a realidade do proprio ser.

No caso da ética, ndo ¢ a questdo do conhecimento que estd na base da singularidade
de sua critica, mas a a¢do. Nao faz sentido, portanto, perguntarmo-nos se a ética pratica e a
¢tica pura conhecem a relacdo entre ser e devir a partir da separacdo entre essas duas
instancias, pois o que fazem as duas éticas € circunscrever a a¢do € a comunicacdo entre as
acdes, nas correlacdes entre normas e valores, como inexoravelmente ligadas a oposi¢do entre
ser ¢ devir. Se ambas as criticas de Simondon tem em comum o rechago as teorias que
separam ser e devir, na critica operada pela teoria da individuagdo os alvos que produzem a
disjuntiva estdo ligados a postulacdo do problema do conhecimento que produz uma distin¢do
iniludivel entre ser e devir; ja na critica operada pela teoria ética os alvos que produzem a

disjuntiva estdo ligados a oposi¢do necessaria entre ser e devir.

Por se constituirem a partir dessa relagdo de oposicdo ¢ que as duas é€ticas sdo
complementares e indissociaveis ja que “¢ o par das duas éticas que possui uma significacao,
ndo cada ética por si mesma”, dado que “a coeréncia interna de cada uma dessas éticas se faz

pelo negativo, como repulsa dos caminhos da outra ética” (IFLI, p. 320).

O primeiro caminho da ética, como Simondon denomina, € o da ética substancializante
que tem na figura do sabio e na atitude contemplativa seu ideal. Essa ética busca a eternidade
do ser por meio da consagracdo de “uma estrutura descoberta como definitiva e eterna, por
conseguinte, respeitavel acima de todas as coisas, ponto de referéncia primeiro e ultimo,
estrutura que se traduz em normas, absolutas como ela” (IFLI, p.321). Essa ética se dirige as
esséncias ontologicamente estabelecidas como substancialidade do ser ja desde sempre
individuado. Ela faz corresponder as esséncias desveladas a valores imutdveis e do imutavel.

Contemplando o ser em seu funcionamento estavel, estabelece logicamente as normas, entdo,
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absolutas. No entanto, segundo Simondon, para que essa ética tome consciéncia de si e se
circunscreva, ela necessita de seu oposto. “Sua substancialidade nao ¢ mais que uma
contraexisténcia, um antidevir, ¢ necessita que em torno de si a vida devenha para que, por
contraste, obtenha a impressao de substancialidade” (IFLI, p. 320). Nesse sentido, os valores,
as normas e o sentido das ag¢des apenas surgem na pressuposi¢do da existéncia de seu
contrario. A contradi¢do em que essa ética cai consiste no fato de que ela apenas se
substancializa ao negar seu carater substancial e temporal, por um lado, obtendo significacao
a partir dos efeitos de relatividades perceptivas e afetivas, por outro, representando a si
mesma no interior do devir da vida ou da vida corrente. Como diz Simondon, a virtude € a
sobriedade tem eminente necessidade do louco e do ébrio para terem consciéncia de si (ILFI,

p- 322). Por outro lado, a ética pura, em semelhante busca de uma norma absoluta,

Apenas pode conduzir a uma moral da sabedoria como separagdo, retirada e
ociosa, o que é uma maneira de imitar a eternidade e a intemporalidade no interior
do devir da vida: durante esse tempo, o devir social e vital continua, e o sabio
devém uma figura de sdbio, desempenha o papel de sabio de seu século como
homem que vé passar a vida e se esgotarem as paixoes; se ele ndo esta ele mesmo
no século, ao menos o seu papel de homem que ndo esta no século estd no devir.
(IFLI, p.322).

O segundo caminho, o da ética pratica ou, como também a chama Simondon, ética do
devir ¢ “uma perpétua evolugdo do ser sempre em movimento” (IFLIL, p. 321). Essa ética se
opde a qualquer sedimentacdo ou estruturacdo do ser que possa interromper o fluxo
permanente do devir. Essa ética que, segundo o autor, se passa por pratica, mas na verdade
inibe toda pratica, ao ser uma “preparagdo sempre recomecada para uma ontogénese sempre
diferida” (ILFL, p. 321). Como a ontogénese que essa €tica acompanharia ndo cessa, apenas
haveria duas possibilidades — supondo que ndo estd em questdo uma letargia em laténcia das
preparagdes infindas -, ou as agdes, normas e valores coincidem absolutamente com o devir e
nao podem ser percebidas; ou o fluxo desse devir ¢ percebido como agdo e essa percepcao se
configura em relacdo ao que rechaga. “A ética do devir e da acdo no presente necessita da
ética da sabedoria conforme a eternidade para ser consciente de si mesma como ética da agao;
poe-se de acordo consigo mesmo no que rechaga mais do que no que constréi” (IFLI, p. 320).
A ética do devir so se torna uma ética da acao ao realizar a acao de tornar-se consciente de si

e isso apenas se da na rejei¢ao de que o devir se detenha; mas, nessa rejeicdo, a agao ja se
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estruturou. Resumidamente, ou o devir € uma operagdo absoluta sem nenhum ser, ou, ao se
opor ao ser, o devir se detém, mesmo que infimamente, e se estrutura nessa oposicado — por

meio da qual essa ética pode se tornar consciente de si.

As duas éticas opostas, ética teorica pura e ética prdtica, separam interioridade e
exterioridade em relagdo ao ser individuado, ja que consideram a individuagdo
como anterior ao momento que a obten¢do da consciéncia se efetua, para a ética da
contemplag¢do, e como sempre posterior a esse momento mesmo, para a ética
prdtica; a ética teorica é uma nostalgia perpétua do ser individuado em sua pureza,
tanto quanto a ética prdtica é uma preparag¢do sempre recomegada para uma
ontogénese sempre diferida; nenhuma das duas capta e acompanha o ser em sua
individuagdo (IFLI. p. 321).

Entretanto, a critica esquematica e até caricatural dessas duas tendéncias possui apenas
a fun¢do de introduzir alguns elementos para que a “verdadeira ética” possa ser circunscrita €
os conceitos de comunicacdo, normas, valores e acdo possam ser apresentados. Esses

elementos sdo:

1. As contradi¢des que surgem ao se pensar a €tica a partir da oposigao entre ser e devir.

2. A necessidade de que a ética ndao seja nem anterior, nem posterior, tampouco apenas

exterior ou apenas interior as individuagdes com que se relaciona.

3. Que os conceitos centrais da ética simondoniana ndo sejam pensados a partir de

2 <¢

extremos ou dicotomias como “puro” ou “aplicado”, “tedrico” ou “pratico”, etc.

Feitas essas ressalvas, Simondon pode introduzir a no¢do de comunicagdo como
andloga a de equilibrio metaestavel. Assim como “a individua¢do ndo pode ser pensada e
descrita adequadamente, dado que apenas conheciamos uma unica forma de equilibrio, o
equilibrio estavel; ndo conheciamos o equilibrio metaestavel” (IFLI, p. 26); a “verdadeira
ética” ndo pdde ser descrita porque apenas um tipo de comunicagdo entre normas, valores e
acoes era considerada. Com uma nova noc¢ao de comunicagdo ligada a informagao outra ética

se torna possivel.
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Capitulo 2 — As condig¢oes de existéncia da ética: comunicacio e informacao

[metafisica da informacao]

No capitulo anterior vimos as insuficiéncias das duas tendéncias de teorizacdo ética
que surgiram ao longo da tradi¢do filosofica. O que tentamos mostrar, acompanhando a critica
de Simondon, ¢ que tais insuficiéncias sdo andlogas as que aparecem quando as tradi¢des
substancialista e hilemorfica teorizam os processos de individuagdo. Tais insuficiéncias que a
teoria da individuag¢do e a ontogénese simondonianas vém suplantar sdo possiveis por uma
nova maneira de pensar a relacdo entre ser e devir. Assim, o que apresentamos no capitulo
anterior sao as condi¢des gerais de possibilidade da existéncia do que Simondon denomina
“verdadeira ética”. Agora, gostariamos de comecar apresentando nesse capitulo um aspecto
complementar ao anterior, permitindo-nos adentrar, deste modo, nas condi¢des especificas de

existéncia da ética — como se dispara sua ontogénese.

Normas e valores ndo existem anteriormente ao sistema de ser em que aparecem;
sdo o devir, ao invés de aparecer no devir sem fazer parte dele; existe uma
historicidade da emergéncia dos valores, como existe uma historicidade da
constituicdo das normas. Ndo é possivel refazer a ética a partir das normas ou a
partir dos valores, assim como ndo é possivel refazer o ser a partir das formas e das
matérias as quais a andlise abstrativa reduz as condigoes da ontogénese (ILFL, p.
323).

A afirmacao ndo poderia ser mais clara e contundente; do mesmo modo como a analise
abstrativa das tradigdes reduziu as condigdes da ontogé€nese as formas e matérias, acreditando
ser possivel refazer o ser a partir destas, as teorias éticas também buscaram refazer A Etica a
partir da anélise abstrativa das normas e valores. A ética, entdo, era obtida a partir de métodos
dedutivos ou indutivos de analise das normas e dos valores. Contudo, normas e valores nao
aparecem no devir, eles sdo o devir. Assim como Simondon propde que o verdadeiro sentido
da ontogénese nao ¢ o de génese dos individuos, mas o de devir do ser; o verdadeiro sentido
da ética ndo ¢ o da prescri¢ao ou orientacdao do viver, mas € o proprio devir da vida. A ética,
portanto, ndo ¢ anterior ao devir da vida, mas ¢ o sentido desse devir. Por isso, as normas e

valores ndao sdo principios ou bases para a formagdo de uma ética, nao sao condi¢des de
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existéncia da ética, mas sdo a propria maneira do devir da ética operar — como veremos no

proximo capitulo.

Simondon realiza uma operacdo de radical transformagdo na compreensdao do que
significa ética em relacdo a tradicdo filoséfica. Digamos contundentemente: a ética nao ¢
anterior ou posterior aos modos de vida, ao viver, ela ¢ a praesenti em sua correlagdo com os

. 113
devires

. Essa transformagdo foi possivel porque, simultaneamente, Simondon coloca em
operagdo, com a ontogénese, um pensamento em devir para captar o devir do ser, e porque
esse proprio devir possui um sentido ético implicado; ou seja, a ontogénese permite outra
compreensdo do sentido do viver e ja ¢ esse outro sentido em realizacdo. Entretanto, se ndo ¢
da deducdo ou indugdo das relagdes entre normas e valores que a ontogénese da ética se faz

possivel, entdo, em que consistem as condi¢des de existéncia (e génese) da ética?

2.1. Informacio e significacio

“Existe ética na medida em que existe informacdo, ou seja, significagdo que supera
uma disparidade de elementos, de seres, e que deste modo faz com que o que € interior seja
também exterior” (ILFL, p. 323). Aqui vemos como a existéncia da ética estd condicionada a
existéncia de informacdo. Como vimos, na primeira parte, no capitulo sobre a teoria da
informacao simondoniana, a descricdo aqui apresentada ¢ analoga aquela que apresentava a
informag¢do como exigéncia de individua¢do. Na correlacao entre informacao e individuagao,
tratava-se de articular as condi¢cdes da informagdo (metaestabilidade, comunicacdo e
ressonancia interna) como a possibilidade de que a informagdo fosse significativa, ou seja,
que pudesse disparar um processo de transformagdo no receptor. Aqui, as mesmas condig¢des

aparecem:

113 . . .z . . . ~ . sae
Talvez, aqui, alguns dilemas ja comecem a se delinear para a leitora: isso ndo acabaria fazendo a ética

sogcobrar em um relativismo? Como é possivel avaliar os modos de vida se a ética é correlata ao surgimento dos
atos na vida mesma? Acompanhemos a ontogénese da ética para vermos como uma ética relacional (e nao
relativista) vai se engendrando, e como o valor de um ato e o sujeito ético criardo certos parametros para
pensarmos os valores dos sentidos éticos.



146

1. Ha uma disparidade de elementos e seres que configuram a situacdo metaestavel do

sistema.

2. Esta disparidade pode ser superada por uma significacdo, ou seja, por uma
estruturacao que surge da comunicagdo entre ordens dispares no ser, produzindo uma

compatibilidade de incompativeis.

3. Essa compatibilidade de incompativeis torna possivel a ressonancia interna, ou seja, a
superagao de uma disparidade que faz com que interioridade e exterioridade sejam

correlatas nos Pprocessos.

No entanto, caber-nos-a perguntar qual o sentido ético que a relacdo entre informagao

e significacdao opera. Tentaremos mostrar como, se no caso da correlagdo entre informacao e

individuacao, a informagdo era significativa pela operagdo de transformag¢do que era capaz

de produzir, no caso da correlacdo entre informacao e ética a informagdo tera significagdo
~ . ~ . . . ~ 114

quando uma operac¢do de informagdo significativa resulte em uma estrutura¢do’ "~ que

permita que ontogénese e ética possuam um sentido comum, ou seja, que constituam uma

relagdo de analogia entre ambas.

Seria necessario definir uma nogdo valida para pensar a individua¢do na natureza
fisica assim como na natureza vivente, e, deste modo, para definir a diferenciagdo
interna do vivente que prolonga sua individuagdo separando as fungdes vitais em
fisiologicas e psiquicas. No entanto, se retomamos o paradigma de aquisi¢do de
Jforma tecnoldgica, encontraremos uma nog¢do que parece poder passar de uma
ordem de realidade a outra, em razdo de seu cardter puramente operatorio, nao
ligado a esta ou aquela matéria, e que se define apenas em seu vinculo com um
regime energetico e estrutural: a nogdo de informacgao (ILF1, p 219).

Como vimos, a informagao ¢ uma nogao central para que Simondon possa pensar os
processos de individuagdo; ela ¢ a nog¢do que permite pensar a complementaridade entre
estrutura e operacdo para todo o espectro da ontogénese. Uma informag¢do pode ser

significativa dentro de um sistema do ser a partir de um critério de significagdo: a condicao

114 . ~ ~
Relembramos aqui que tanto a estruturagdo quanto a estrutura ndo devem ser tomadas como

sedimentagbes acabadas dos processos. Como vimos, no capitulo sobre a allagmdtica, a estrutura é
compreendida por Simondon ndo como uma unidade acabada, mas como um conjunto de relagdes de relagGes
no qual operagGes poderdo produzir novas transformacgGes. Nesse sentido, como veremos adiante, a operagdo
de informacdo tem por aspecto complementar uma estruturacdo que permita o estabelecimento de uma
significacdo. Esta estruturacdo serd o que veremos agora como a relacionalidade.
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metaestdvel do receptor que permite que a informacdo incidente possa operar uma
transformagdo no sistema. Assim, uma operacdo de informacdo ao disparar uma
transformagao no sistema do ser e, portanto, o surgimento de novas estruturas e relagoes,
produzia uma significagdo ontogenética; ou seja, fazia com que o devir do ser superasse uma
disparidade de elementos ou conjuntos, permitindo que o ser entre em ressonancia interna

consigo mesmo. Vejamos, entdo, o que Simondon compreende por significagdo.

A nocao de significagdo aparece em todo /LFI. Desde os processos de individuagao
fisica - para os quais Simondon investigara detidamente a “significacao fisica da aquisicao de
forma técnica” -, passando pelas significagdes biologicas e vitais que surgem na andlise das
individuagdes dos seres viventes — incluidas ai as significacdes perceptivas e afeto-emocionais
-, até a significacdo subjetiva e a significacdo como condi¢ao do surgimento da individuagao
coletiva; em todos os casos a significacdo é sempre relacional (ILFI, p. 222). E essa
relacionalidade que serd produzida quando uma operagdo de individua¢do descobrir a
compatibilidade de incompativeis a partir de uma operagdo de informagio. “E a significagdo
que surgira quando uma operagao de individuacao descobre a dimensao por meio da qual dois
reais dispares podem devir sistema” (ILFI, p. 31). Essa relacionalidade é o que caracteriza a
significagdo como resultado de uma operacao de informagao como exigéncia de individuagao.

~ 115
Isto, por duas razdes :

Significagdo é, em resumo, o ser da relagdo, enquanto o transindividual é uma acdo
que se da através da ‘relagdo entre duas relagdes’; o sujeito significativo e o objeto

> No gue segue acompanhamos parcialmente a leitura proposta por David Scott no capitulo “O coletivo como

condicdo de significacdo” (2014, p. 150-76); no entanto, a discussdo de Scott é feita especificamente em
relacdo a significacdo em relagdo ao processo de individuagdo coletiva e ao aparecimento do sujeito. Um risco
da ampliagdo da nogdo de significagdo para todo o espectro da ontogénese — amplificagcdo realizada por
Simondon — poderia ser o de antropomorfiza¢do da individuagdo, isto ao submeter as relagdes, estruturas e
operagOes presentes nos outros tipos de individuagdo as “formas humanas”; tentaremos mostrar na
abordagem da relacdo entre significacdo e linguagem que ndo é isto que ocorre, por dois motivos, como
veremos adiante. Apenas em resumo, destacamos que em primeiro lugar, se ha algo como uma “dimensao
coletiva” que esta em operac¢do nas individuagdes fisicas, por exemplo, de um cristal, esta dimensdo deve ser
compreendida como um “sistema do ser” ou “sistema problematico”, ndo é, portanto, uma dimens3do
linguistica ou antropoldgica que ai ocorre; em realidade, a nogdo de significagdo conjuntamente a de
informac¢do, como abrangente de toda ontogénese, sdo justamente as que permitem a Simondon escapar do
antropologocentrismo; em segundo lugar, porque o conceito de comunicagdo de Simondon, como vimos, ndo é
linguistico; a comunicacdo é ontologicamente anterior a génese dos individuos psicossociais, dado que ela é
uma resolucdo para o sistema objetivamente problematico do ser.
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significativo sdo unificados e recebem suas distintas presencas através de uma
relacdo de significacdo (SCOTT, 2014, p. 151)''°.

Se as relagdes possuem, como vimos, estatuto ontoldgico de ser na ontogénese
simondoniana e possuem mesmo mais realidade que os termos ou os individuos, caberia nos
perguntarmos: qual ¢, portanto, o ser da relagdo?; em outras palavras como existem e operam

as relagdes? As relagdes existem quando hé informacao, ou seja, quando uma significagio se

117

estabelece na comunicacdo de conjuntos e subconjuntos do sistema do ser '. As relagdes

operam como estruturacdo do devir do ser, elas sdo uma significacdo resultante de uma

operagdo ontogenética. Vejamos em detalhe como isto ocorre.

A diferenca entre sinal e significagdo é importante, pois constitui um critério fiel e
essencial para a distingdo de uma verdadeira individuacdo ou individualizagdo do
funcionamento de um subconjunto individuado. [...] De acordo com a distin¢do
entre sinais e significagdo, diremos que existe individuo quando existem processos
de individuagdo real, ou seja, quando aparecem significagoes; o individuo ¢ aquilo
por meio do que e em que aparecem significacdes, jd que entre os individuos ndo
existem mais que sinais. O individuo é o ser que aparece quando existe significagdo;
reciprocamente, apenas existe significa¢do quando o ser individuado aparece ou se
prolonga no ser que se individua (ILFI1, p. 256).

Contundentemente, mas de maneira sutil, Simondon inverte a relacao entre individuo e

significacdo. Nao sao os individuos que sdo condi¢cdo de significagdo, mas a aparicdo de

Y8 como aparece nesta citagdo, ha uma dimensdo da significacdo que é transindividual. A significacdo

transindividual pode ser compreendida como uma atividade de significacdo sobre uma significacdo coletiva, ou
seja, ha uma significacdo da significacdo, um desdobramento — como veremos adiante, uma relacionalidade
que surge em relagdo a uma relacionalidade coletivamente constituida. “O coletivo é a significacdo obtida a
partir da superposicdo em um sistema Unico de seres que, um por um, sdo dispares: € um encontro de formas
dindmicas edificado em sistema, uma significacdo realizada, consumada, que exige a passagem a um nivel
superior, surgimento do coletivo como sistema unificado de seres reciprocos [...] O coletivo é o que resulta de
uma individuagdo secundaria em relagdo a individuagao vital, que retoma o que a primeira individuacdo deixou
de natureza bruta ndo empregada no vivente. Esta segunda individuagdo ndo recobre totalmente a primeira
[...] A segunda individuacdo, a do coletivo e do espiritual, produz o nascimento das significacbes
transindividuais que ndo morrem com os individuos através dos quais se constituiram; o que ha de natureza
pré-individual no ser sujeito pode sobreviver, sob a forma de significagdes, ao individuo que foi vivente [...] A
Unica chance para o individuo, ou mais precisamente para o sujeito, de se sobreviver (sic) em determinada
forma é devir significagdo, fazer com que qualquer coisa dele se converta em significagdo [...] € apenas como
informacdo que o ser sujeito pode se sobreviver no coletivo generalizado” (ILFI, p. 302-3).

117 Tenhamos em conta o que foi apresentado no capitulo sobre as condi¢Ges da informagdo de como a nogdo
de conjunto (ensemble) é a que provavelmente melhor descreve as unidades provisdrias — e em transformacao
—que sdo um conjunto de rela¢des de relagdes.
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significagdes ¢ que evidenciam que individuacdes estdo ocorrendo, que conjuntos e
subconjuntos de relacdes estdo se constituindo no sistema do ser. O individuo nao ¢ uma
unidade substancial, mas ¢ um conjunto de relagdes que entra em relagdo com outro conjunto
de relacdes quando ha significacdo. As significagdes existem, assim, por meio do individuo
(conjunto de relagdes) e aparecem na relagdo de um conjunto com outro, ou seja, de relagdes
com outras relagdes. E nesse sentido que a significagio é o ser das relagdes, que entre
individuos (conjuntos de relagdes) os processos de individuagdao permitem o estabelecimento
de uma relacionalidade. Quando a imagem se forma a partir de percepcao binocular, ha uma
significagdo perceptiva que resulta e ¢ condicdo das relagdes estabelecidas; quando um tijolo
passa por uma operagdo de moldeamento, ¢ uma significacdo fisica que surge como
relacionalidade do processo de aquisicao de forma técnica; quando a emog¢do surge como
compatibilidade da pluralidade afetiva, ¢ uma significagdo que surge como relacionalidade

entre individuo e mundo, ou entre sujeitos.

Nesse aspecto € que a diferenca entre sinais e significa¢do ¢ relevante. Um sinal ¢ um
meio para a transmissdo, propagacao ou incidéncia de informagdo — ¢ o que opera a
possibilidade de relagdo entre individuos, mas nao ¢ essa relagdo. O individuo se vincula com
outros individuos por meio de sinais, agora o conjunto de relacdes se comunica por meio ou

através das significacdes.

A disparidade ndo é produzida, e nao pode ser produzida no nivel dos sinais, e ndo
da nascimento a um sinal, mas a uma significacdo, que somente dentro de um
funcionamento possui sentido, para que a disparidade possa aparecer é necessario
um receptor em funcionamento, ¢ necessario um sistema com estruturas e
potenciais. As condi¢oes para a boa transmissdo dos sinais ndo deve, também, ser
confundida com as condigdes de existéncia de um sistema. O sinal ndo constitui a
relagdo. (ILFL, p. 223).

Comeca a se delinear um segundo desdobramento que permite a filosofia
simondoniana se afastar de todo substancialismo: ndo apenas os individuos ndo possuem
unidades ¢ identidades substanciais, mas também as relacdes entre individuos, o sentido
dessas relagdes, ndo constitui e ndo ¢ constituido por significagcdes substancializadas. As
relagoes entre relagoes, a relacionalidade que é o ser das relagoes, ndo é substancializada
em um estado do sistema, em um modo preestabelecido das comunicag¢des ocorrerem, em

vinculos arbitrarios entre relacoes. O individuo e os sinais vinculam relagdes, mas estas se
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relacionam a partir das significacdes que produzem. Dai a famigerada distingdo tdo frisada

pelas comentadoras da filosofia simondoniana entre relagdo (relation) e vinculo (rapport):

Se uma distingdo de palavras é util para fixar os resultados da andlise das
significagoes, podemos denominar relagdo [relation] a disposi¢do dos elementos de
um sistema que tém tal importancia que ultrapassa uma simples visdo arbitraria do
espirito, e reservar o termo vinculo [rapport] para uma relag¢do arbitraria, fortuita,
ndo conversivel em termos substanciais, a rela¢do seria um vinculo tdo importante
e tdo real como os termos em si mesmos, poderiamos dizer, consequentemente, que
uma verdadeira relagdo entre dois termos equivale, de fato, a um vinculo entre trés
termos (ILFL, p. 68)""".

Toda essa analise das significagdes poderia nos levar, entdo, a diferenciar dois tipos de
relacionalidade: uma produzida por vinculos arbitrarios do pensamento e outra da atividade
da relacdo. Esta diferenciagdo tem por base a discussdo que Muriel Combes realiza, no escopo
da analise do realismo das relagdes, entre os dois sentidos da afirmagdo de Simondon de que o
ser consiste em relagdes — ou seja, que a realidade do ser ¢ relacional. Combes propde —
relendo a famosa frase de Hegel de que “O que ¢ racional ¢ real, e o que ¢ real ¢ racional” —
que para Simondon “O que ¢ relacional € real, e o que ¢ real € relacional” (2013, p. 18). Com
isto, Combes afirma que ndo apenas a realidade do ser ¢ feita ou obtida a partir da andlise das
relacdes — o que seria um sentido restringido -, mas que a propria realidade do ser ¢
constituida por uma atividade das relagoes (Ib., p. 19). Assim, a relacionalidade que ¢ o ser
das relagdes ndo € aquela que € produzida por vinculos arbitrarios que o pensamento encontra
como consisténcia do ser, mas como a propria atividade do devir ontogenético — atividade

esta que ¢ das relagdes.

Retomando o conjunto de relagdes, a relacionalidade que foi se amplificando em nossa
argumentacao, podemos compreender, entdo, que ndo sdo as significagdes do pensamento
(relatividade dos vinculos) que produzem as relagdes, mas ¢ uma atividade das relacdes
(relacionalidade do devir ontogenético) que produz as significagdes — sejam elas fisicas,
biologicas, espirituais, coletivas, transindividuais. Ou, melhor dito, a atividade das relacdes ja

¢ a significacao.

118 . . e~ ~ . . ~ .
Obviamente Simondon, com esta distingdo, ndo esta querendo sugerir que a relagdo poderia ser tomada em

termos substanciais, enquanto o vinculo ndo. Se as relacées poderiam ser tomadas em um sentido substancial
é tdo somente pelo fato de que elas designam uma realidade do ser e ndo uma visdo arbitraria do espirito.
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Entretanto, dizer que a atividade das relagdes, essa primeira dimensdao da
relacionalidade que € o ser da relagdo, € o que constitui a relagao - e dizer que isto constitui a
primeira razao pela qual devemos considerar a relacionalidade como aquilo que caracteriza a
significacdo das operacdes de informagdo — nao ¢ muito mais do que estabelecer uma
caracterizacdo tautologica. Até agora apenas conseguimos mostrar que a relagdo ndo ¢ um
subproduto dos vinculos do pensamento, dos termos ou individuos, mas que ¢ ela mesma o
que constitui o ser e que estrutura os devires ontogenéticos. Contudo, com isto, continuamos
apenas conseguindo afirmar que ¢ a relacionalidade o que caracteriza a significagdo; mas, se
ainda nos questionarmos sobre o que ¢ a relacionalidade para melhor compreendermos o que

¢ a significacdo, apenas podemos dizer que ¢ uma atividade das relagdes.

Para sairmos dessa caracterizacdo tautoldgica temos que apresentar a segunda razao
pela qual ¢ a relacionalidade o que caracteriza a significagdo; trata-se, como sugere Scott, de
apresentar como essa propria dificuldade, esse problema para caracterizar a significacao
decorre da significagdo apenas poder ser compreendida como um problema. (SCOTT, 2014,
p. 153). Essa ¢ a segunda dimensdo da relacionalidade: ela caracteriza a significagdo como
problemética. A atividade de relagdo ¢ o modo como o ser se abre as suas dimensoes
problematicas, e como as distintas significagoes surgem como modos de resolugoes desses

problemas.

Nesse sentido, ja € possivel inserirmos uma questdo central para a compreensao de
significacdo que a filosofia simondoniana constitui. Se a significagdo ¢ problematica e ¢ um
modo de resolucdo das problematicas ontogenéticas, entdo, a significagdo ndo pode ser

compreendida apenas como uma dimensao linguistica, como um produto da linguagem.

E absolutamente insuficiente afirmar que é a linguagem o que permite que o homem
acesse as significagdes; se ndo houvesse significa¢ées para sustentar a linguagem, a
linguagem ndo existiria, ndo ¢ a linguagem o que cria a significacdo; ¢ apenas
aquilo que veicula entre os sujeitos uma informagdo que, para se converter em
significativa, necessita encontrar esse anepov associado a individualidade definida
no sujeito, a linguagem é instrumento de expressdo, veiculo de informagdo, mas ndo
cria significagdes. A significacdo ¢ uma relagdo de seres, ndo uma pura expressdo;
a significacdo é relacional, coletiva, transindividual, e ndo pode ser fornecida pelo
encontro entre a expressdo e o sujeito. E possivel dizer o que ¢ a informacao a partir
da significagdo, mas ndo a significag@o a partir da informagao (ILFI, p. 298 — grifos
NoSsos).
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Assim como a comunicagdo e a informagao foram pensadas como realidades operando
em todo o espectro da ontogénese e, portanto, nao podendo ser reduzidas ao modo de
operacdo das individuagdes nas quais aparece a linguagem; também a significacdo ¢é
compreendia por Simondon como uma dimensao que aparece de distintas formas no escopo
do ser. Ja frisamos em outros momentos deste trabalho como tal compreensdo da
comunica¢do e da informacdo (agora também da significacdo) foi importante para que
Simondon se relacionasse com outras problematicas da tradicdo filoséfica que nao as
hegemonicas de sua época (por exemplo, da fenomenologia, do estruturalismo e da
psicandlise). O que apontamos anteriormente eram consequéncias metafisicas e
metaontoldgicas que tal compreensdo implicava para o pensamento ontogenético. No entanto,
devemos agora nos perguntar quais as consequéncias de tal concepcdo para o pensamento

ético?

Se as significagdes estdo presentes em todos os tipos de individuacdo e sdo, ndo uma
individualidade constituida, mas uma relacionalidade que ¢ estruturada como consequéncia
das operacdes de informagdo, entdo, podemos afirmar que a significacdo se constitui na
relacdo entre os seres e constitui a relacdo entre os seres. Esta afirmacao, que pode parecer
inicialmente banal, aponta um primeiro sentido ético da filosofia de Simondon: se a éfica
existe na medida em que existe informagdo e significa¢do, entdo, existe ética para todos os
seres, dado que a informacao e a significagdo sao realidades existentes como relacionalidade
nos distintos tipos de individuagdo. Dito em outras palavras, a ética ndo ¢ uma dimensao
circunscrita a vida humana, mas ¢ o sentido do devir ontogenético para todo o espectro da
ontogénese. Existe ética como sentido dos processos de individua¢do dos cristais, dos
vegetais, dos animais, dos objetos técnicos, etc. Nao ¢ um privilégio humano ser um ser ético.
Tampouco a ética € uma proje¢ao (antropologocéntrica) do vivente humano sobre os animais;
a ética existe quando existe significa¢do relacional, quando ha relacionalidade entre as vidas
dos seres: € na correlacdo que o sentido ético passa a existir. O chio toca os pés dos animais e
dos seres humanos e uma relagao ética esta ocorrendo; os alimentos vivem na boca humana
sua individuagdo; os ventos, as aguas, as plantas, os objetos técnicos se rogam entre si € tocam
os animais (inclusive o animal humano) e novas informagdes estdo ocorrendo, exigindo
individuagdes e, entdo, a vida ética ocorre. Nao apenas o homem se coindividua em relagao
aos processos de individuacao dos outros seres; mas os outros seres estao se coindividuando

nas relagdes com os homens. O mundo ético esta povoado dessas ressonancias em que o que ¢
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interior ¢ também exterior, em que as individuagdes se imbricam e sO possuem sentido

quando se coindividuam.

E ¢ por isto que a significagdo ¢ problematica, pois ela ndo pode se estruturar antes da
informacao que dispara uma individuagdo, ou de uma relagdo entre processos de individuagao
(coindividuagdo)'”®. E por tal razio que Simondon afirma na citagdo acima que “¢ possivel
dizer o que ¢ a informagdo a partir da significagdo, mas ndo a significagdo a partir da
informacao”, pois a informagao ¢ determinada pela significacdo que operou - nao ¢ possivel
determinar o modo de operacdo da informagdo e a estruturagdo (ou relacionalidade) que dela
podera resultar antes da individuagdo concreta em que tal significa¢do surge como resolugdo
de uma problematica. Por isso, devemos entender a informagdo “como significacdo relacional
de uma disparidade, ou seja, como problema que apenas pode ser resolvido por amplificagdo”

(ILFL, p. 308).

Existe ética quando existe informagao, ou seja, quando existe significacdo relacional,
ou seja, quando uma problemadtica do ser exige a dispara¢do de um devir. Agora, quando uma
operagdo de informagao estrutura a significagdo como resolucao de uma problematica - por
meio da relacionalidade do devir ontogenético — o que esta ocorrendo ¢ criagao de um sentido.

E o sentido é essa dimensdo de correlagdo, comunicagdo e analogia entre ética e ontogénese.

2.2. Comunicacao e sentido

Captar a ética em sua unidade exige que acompanhemos a ontogénese: a ética é o
sentido da individuacdo, o sentido da sinergia das individuagdes sucessivas. E o
sentido da transdutividade do devir, sentido segundo o qual em cada ato ha, ao
mesmo tempo, o movimento para ir mais longe e o esquema que se integrard a
outros esquemas, ¢ o sentido segundo o qual a interioridade de um ato tem um
sentido na exterioridade. Postular que o sentido interior é também um sentido
exterior, que ndo existem ilhotas perdidas no devir, nem regioes eternamente
fechadas sobre si mesmas, nem autarquia absoluta do instante, é afirmar que cada
gesto possui um sentido de informagdo e é simbdlico em relagdo com a vida inteira
e com o conjunto das vidas. (ILF1, p. 323)

119 sy sas P A . . .. ~ .
Lembremos que a problematica ontogenética é uma exigéncia de individuagdo e, simultaneamente, uma

exigéncia de processualizagdo da individuagdo — devir do devir. Neste sentido, a problematica ontogenética
também surge, a partir das significagcdes, como exigéncia de coindividuag¢do, ou seja, de complementaridade e
compatibilidade de processos de individuagdo inicialmente incompativeis.
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Ja descrevemos em linhas gerais as condi¢des de existéncia da ética: a informagdo
produzindo uma significagdo relacional como estruturacdo que permite o surgimento do
sentido como correlacdo entre ética e ontogénese. Agora, trata-se de descrever como a ética
existe - esse ¢ um aspecto complementar e preparatorio do proximo capitulo que abordara

como a ética opera.

Diferentemente dos conceitos de informagao e significacdo, o conceito de sentido nao
possui definicdo ou circunscricdo na filosofia simondoniana; isto porque ele opera pela
convergéncia ¢ na correlacdo entre ética e ontogénese. Se fosse possivel oferecer uma
caracterizagcdo em devir do conceito de sentido, poderiamos dizer que, assim como o conceito
possui uma dimensao pré-individual, a realidade do sentido € a dimensao transindividual do
conceito. O sentido nomeia a analogia que existe entre ética e ontogénese, ele cria uma
dimensao comum de correlacdo entre a operagdo ontogenética e a operacao ¢ética. Ele ¢ a
transdutividade do devir, o conjunto das significagdes das individuacdes, pois ele ¢ a
exigéncia de correlagdo, de analogia entre ética e ontogénese. O sentido ¢ aquilo que marca
que uma operacao ontogenética nao possui seu sentido em si mesma, mas na relagdo com uma
operagdo ¢tica que lhe ¢ correlata. A correlagdo com a operacdo ética surge quando duas
operagdes inicialmente dispares (ética e ontogenética) entram em comunicaciao fazendo com
que as individuacgdes, a transdutividade do devir exista em complementaridade com o sentido
¢ético. Contudo, como a comunicagdo entre €tica e ontogénese se constitui fazendo existir um

sentido'?%?

De certo modo, esta pergunta s6 poderia ser respondida ao final desta investigacdo
quando abordarmos como o modo de existéncia do sujeito € como suas problematicas sdao
distintas das dos individuos — quando apresentarmos como o ‘“sujeito ¢ individuo e algo
distinto do individuo; ¢ incompativel consigo mesmo” (ILFI, p. 248). Isto porque, como
veremos, se a ética e a significagdo existem para todos os tipos de individuacdo, apenas para

.. o) . e . . ~ e A 121 ’
0 sujeito ético existird o sentido como comunicagdo entre ética e ontogénese ~'. Ha uma

2% be acordo com a perspectiva de interpretacdo de nosso trabalho, tal pergunta ndo faria sentido na filosofia

simondoniana, pois desde o inicio a comunicagdo entre ética e ontogénese é condicdo para a existéncia de
ambas as instancias. No entanto, tal pergunta nos permitira explicitar porque essa comunicagdo esta presente
desde o comego e porque o conceito de sentido é o que melhor explicita essa correlagao.

12! Recordemos que, como frisa Barthélémy: “O ser humano assim ndo possui o0 monopdlio de ser um sujeito.
[...] por individualizar-se através da duplicacdo somato-psiquica (sic), o animal devém um ‘sujeito’ que ja ndo é
um simples individuo, mas o conjunto individuo/carga pré-individual, com a sua afetividade psiquica sendo
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disjun¢do na filosofia simondoniana entre existir eticamente e os sentidos éticos que apenas

podem ser captados e operados no sujeito ético' 2.

Entretanto, ¢ fundamental abordarmos aqui a questao do sentido porque ¢ a partir dela
que poderemos produzir uma ressonancia nos capitulos que seguem; ressonancia que ¢ a
correlacdo entre os conceitos e operagdes éticas e ontogenéticas. Para tanto, ¢ necessario
estabelecermos dois aspectos da comunicagdo entre ética e ontogénese. A complementaridade
entre esses dois aspectos ¢ o que constitui os sentidos dos devires. O primeiro aspecto ¢ a
relacdo analogica entre as operacdes ontogenética e €tica; o segundo, a correlagdo entre os
conceitos €ticos e ontogenéticos. Ambos os aspectos estdo sendo apresentados paulatinamente
ao longo desta Parte II; no entanto, apenas os apresentando, agora, em linhas gerais ¢ que

poderemos compreender como eles constituem o que Simondon denomina como sentido.

2.2.1. A relacdo analédgica entre ética e ontogénese

Chegamos ao momento em que se poderia supor que responderiamos a primeira
hipoétese de nosso trabalho, a saber, que ética e ontogénese sao duas operagoes distintas que
estdo em relacdo analogica em cada processo singular de individua¢do. No entanto, como ja
avisdvamos na Introduc¢do, a relacdo analdgica entre ética e ontogénese ndo seria abordada
como resultado da teoria e da operacdo de individuacdo, mas como condi¢do destas. Isto
significa que a relagdao analdgica entre ética e ontogénese ndo poderia ser estabelecida pela
analise da teoria e da operagdo de individuagdo — e, portanto, ndo se trata de rechacar ou
confirmar nossa hipotese. Adotar a perspectiva da existéncia de tal relagcdo analdgica significa
abordar a filosofia simondoniana a partir de uma de suas problematicas abertas. Entdo,
podemos dizer que nossa hipotese ¢ uma perspectiva de leitura que vem sendo construida ao
longo de todo trabalho, e que se trata, agora, de explicitar o sentido de adotar tal perspectiva e

as consequéncias de abordar essa filosofia a partir dessa problematica.

capaz de reunir a metaestabilidade mantida no vivente a partir do qual este sujeito surge, e que continua a ser”
(BARTHELEMY, 2012, p. 227-8).
122 ~ . . . e ~ , .

O ser humano ndo é aquele que cria as significagdes, mas é aquele que as descobre como sentido dos
processos. “E 0 homem quem descobre as significagdes: a significagdo é o sentido que toma um acontecimento
em relacdo com formas que existem previamente; a significacdo é o que faz com que um acontecimento tenha
valor de informacg&o” (MEOT, p. 138).
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A relacdo analdgica entre a operacdo de individuagdo e a operagdo de conhecimento da

individuacgao ja foi amplamente abordada pelas comentadoras da obra simondoniana.

Nos ndo podemos, no sentido habitual do termo, conhecer a individuacdo, podemos
somente individuar, individuar-nos e individuar em nos, esta captagdo é, portanto, a
margem do conhecimento propriamente dito, uma analogia entre duas operagades,
que é um certo modo de comunica¢do. A individuag¢do do real exterior ao sujeito é
captada pelo sujeito gragas a individuag¢do analogica do conhecimento no sujeito;
mas é pela individuagdo do conhecimento e ndo pelo mero conhecimento que é
captada a individuagdo dos seres ndo sujeitos. Os seres podem ser conhecidos pelo
conhecimento do sujeito, mas a individuagdo dos seres so pode ser captada pela
individuagdo do conhecimento do sujeito (ILFI, p. 36).

Frente a essa dificuldade que ¢ anunciada por Simondon j& ao final da Introdugdo de
ILFI, passava a ser obrigatorio se perguntar: o que significa essa individuagdo do
conhecimento que ocorre no ato que estabelece a analogia entre a operagao de individuacao e
a operagao de conhecimento da individuagao? Entre as distintas solugdes encontradas pelas
comentadoras para essa questdo que a filosofia da individua¢do coloca com o método
analogico de Simondon, a perspectiva de leitura de Muriel Combes nos parece a mais
adequada. Combes propde uma coindividuagdo entre o pensamento e o ser que caracteriza a
relagdo entre conhecimento e individuagdo como processos correlativos — operagdes que
obtém seu sentido em sua correlacionalidade (COMBES, 2013, p. 9-12). Nesse sentido,
acompanhar ou captar um processo de individua¢do ¢ um ato do conhecimento que consiste
em se coindividuar analogamente, ou seja, estabelecendo identidades entre as relagdes dos
dois processos. Esta identidade transdutiva entre os conjuntos de relagdes que estdo em
operacgao no processo de individuacdo e na operagao de conhecimento que capta esse processo

¢ 0 que podemos compreender como a correlacionalidade entre conhecimento e individuagao.

Entretanto, cabe adicionarmos uma dimensdo suplementar a coindividuagcdo que
estabelece a relagcdo de analogia entre individuagdo e conhecimento, dado que, se “a ética € o
sentido da individuagcdo” e acompanhar a ontogénese ¢ captar a €tica em sua unidade, ¢ captar
o sentido da transdutividade do devir, podemos também afirmar que a relagdo analogica
entre ética e ontogénese ¢ o sentido da coindividuagdo entre pensamento e ser. Trata-se de
dizer que, se a dificuldade supracitada ¢ um aspecto incontornavel que Simondon apresenta
logo ao inicio de seu estudo da individuagdo, também deveria ser premente nos perguntarmos

pelo sentido ético que ¢ instaurado com a coindividuagdo entre ser e pensamento e a
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correlacdo entre individuagdo e conhecimento. O arco que a filosofia da individuacao constroi
em /LFI, da introdugdo a conclusdo, parece-nos convocar a reflexdo sobre como se da a
complementaridade e correlacdo entre ¢&tica, epistemologia e ontogénese na filosofia

simondoniana.

Dito isto, como podemos compreender a relacdo analdgica entre ética e ontogénese?
Voltamos a insistir em duas dificuldades que encontramos neste ponto de nosso trabalho. Por
um lado, necessitariamos de todo o desenvolvimento sobre a ética, que realizaremos adiante,
para podermos explicitar em que consiste essa relagdo analogica. Por outro lado, os principais
aspectos do que Simondon compreende por analogia foram abordados tanto pelo filosofo
quanto pelas comentadoras em relagdo a correlagdo entre conhecimento e individuagdo — e
ndo propriamente na correlacdo entre ética e ontogénese. Tendo em vista estas duas
dificuldades, justificamos nossa escolha em abordar esse aspecto central de nossa perspectiva
a partir da compreensdo de que, por um lado, ela permitird uma aproximacao mais completa
dos desenvolvimentos ulteriores — que culminardo na abordagem da problematica do sujeito
ético -, por outro lado, trata-se de arriscar uma interpretagdo que surge como consequéncia e

de modo complementar ao método analdgico simondoniano.

Em nossa introdu¢do, haviamos apresentado como Simondon pretende “fundar um
novo pensamento da analogia” (BARTHELEMY, 2013, p. 136) e que esse novo pensamento
da analogia afastava duas compreensoes equivocadas. Por um lado, ndo se trata de com a
analogia estabelecer uma comunicagdo entre esséncia e existéncia, podendo descobrir por
meio desta a realidade daquela. Para a concepg¢do de devir de Simondon, esséncia e existéncia
coincidem nos processos ontogenéticos. Por outro lado, era preciso afastar uma confusao
muito comum entre analogia e semelhan¢a. Nao se trata na analogia de estabelecer uma
identidade entre termos ou individuos, como ocorre nos vinculos de semelhanca, mas de
captar as relacdes de identidade entre processos, as identidades entre relagdes. Nesse sentido,
a analogia ¢ captada entre as identidades transdutivas (processuais), entre as significagdes e
relacionalidades que devém entre duas operacdes. Essas identidades transdutivas ¢ que
permitem compreendermos como o que define a analogia ¢ uma “equivaléncia
transoperatoria” (ALG, p. 531). Esta equivaléncia transoperatoria, no caso da correlagdo entre
ética e ontogénese, aparece quando a comunicacdo entre as duas operagdes (ética e

ontogenética) produz um sentido que € comum a ambas. Veremos adiante como esse sentido



158

comum pode ser compreendido como uma mutuagdo, mas antes vejamos como a equivaléncia

transoperatoria, as identidades transdutivas entre relagdes se estabelecem.

Tal ¢ a legitimidade do método analogico. Contudo, toda teoria do conhecimento
supoe uma teoria do ser; o método analdgico é valido quando se refere a um mundo
em que os seres sdo definidos por suas operagées e ndo por suas estruturas, pelo
que fazem e ndo pelo que sdo: se um ser é aquilo que faz, se ele ndo € independente
do que faz, o método analdgico pode ser aplicado sem reservas. O pensamento
analogico ndo pode alcangar toda a realidade do ser se, ao contrario, um ser se
define tanto por sua estrutura quanto por suas operagoes. Mas, finalmente, se ¢ a
estrutura, e ndo a operagdo, o que é primordial, o método analogico esta privado de
sentido profundo e apenas pode ter uma fun¢do pedagogica e heuristica (ALG, p.
534).

Nao se trata aqui de retroceder em relacdo a complementaridade, que haviamos
estabelecido no capitulo sobre a allagmatica, entre estrutura e operagdo. Dado que o proprio
Simondon afirma que “o método analdgico supde que se pode conhecer definindo as
estruturas pelas operagoes que as dinamizam, ao invés de conhecer definindo as operagoes
pelas estruturas entre as quais se exercem” (ALG, p. 532) — dai a primazia do conhecimento
das operacdes. Mas de estabelecer que a validade da relacdo analogica estabelecida depende
do que os processos realizam (fazem), do que estio realizando suas operagdes. E nesse
sentido que o método analdgico ¢ valido, na correlagdo entre conhecimento e individuagao,
quando a individuacdo do conhecimento ¢ tomada por aquilo que realiza, ou seja, pela
operacdo de captacio de um processo de individuagdo'”. A chave da equivaléncia
transoperatoria que o método analdgico encontra entre individuagdo e conhecimento esta na

~ ~ . 124
opera¢ao de transducdo que ¢ comum a ambos 0s processos - .

123 . s . ~
Juan Manuel Heredia faz um excelente mapeamento do campo problemdtico que a discussdao sobre o

método analdgico, sua validade e aplicabilidade, na correlacdo entre epistemologia e ontologia, suscitaram no
comentadrio da filosofia simondoniana. Recuperar as nuances da necessaria discussdao sobre reconstru¢do do
pensamento analdgico na filosofia simondoniana excederia o ambito de nossa pesquisa e deslocaria o foco de
nossa abordagem; no entanto, indicamos vivamente a leitura do capitulo em que Heredia realiza essa
discussdo, ver: HEREDIA, 2017, p.262-74. Deixamos apenas apontado que “Epistemologia e ontologia estariam,
assim, reunidas na propria pratica filoséfica” que teria como atividade buscar o sentido allagmdtico da
analogia: “a analogia deve ser buscada em operagdes isodindmicas em estruturas diversas” (HEREDIA, 2017, p.
272-3). Retomaremos uma parte desta discussdo no terceiro topico deste item.

»* Heredia em Simondon como indice de uma problemdtica epocal analisa brilhantemente como o conceito de
transducdo é fundamental para a validagdo do método analdégico na universalizagdo da captacdo da
ontogénese. “Sua vontade é apresentar uma nog¢do genética universalizavel, uma nogdo que substituia a
dialética hegelo-marxista e que permita pensar processos de estruturagdio em dominios heterogéneos. Tal
nocdo tedrico-metodoldgica é a transdugdo compreendida como operacdo de individuagdo (ou informacéo) de
um sistema em estado metaestdvel, e seu cardter de conceito filoséfico-genético se coloca a prova e,
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Agora, 0 que nos permite estabelecer a validade da relagdo analdgica entre processos
éticos e ontogenéticos? No caso desta correlacdo, o que € comum a ambos 0s processos € a
operagdo de amplificagcdo. J4 vimos detidamente no capitulo sobre a amplificagdo como esta
pode ser compreendida como ressondncia interna permanente e continuada que é um
processualizar-se da ontogénese, uma individuagdo da individuagdo. No caso da ética, como
veremos, o sujeito é o nome dessa operagdo de amplificagdo que processualiza os processos
éticos e seus sentidos em relagdo a ontogénese. Como diz Simondon, ha uma “individuagdo
amplificante que o sujeito efetua de acordo com sua relagdo com o mundo” (ILFI, p. 208).
Como ja mencionamos, o “sujeito ¢ individuo e algo distinto do individuo; ¢ incompativel
consigo mesmo” (ILFIL, p. 248). Assim como a amplificagdo ¢ uma processualizacdo da
ontogénese, a acdo do sujeito pode ser descrita como a descoberta de uma incompatibilidade

que dispara uma processualizagdo (transformagao) da operagao ética e de seus sentidos.

O esquema da agdo ndo é mais que o simbolo subjetivo desta nova dimensdo
significativa que acaba de ser descoberta na individuag¢do ativa. Assim, a
incompatibilidade pode ser resolvida como significagdo sistemdtica por meio de um
esquema de sucessdo e de condicionamento. A a¢do segue muitos caminhos, mas
esses caminhos apenas podem ser porque o universo se ordenou se individuando: o
caminho é a dimensdo segundo a qual a vida do sujeito no hic et nunc se integra ao
sistema, individuando-o e individuando ao sujeito: o caminho é, simultaneamente,
mundo e sujeito, é a significagdo do sistema que acaba de ser descoberto como
unidade que integra os diferentes pontos de vista anteriores, as singularidades
oferecidas. (ILFI, p. 210).

Se a ontogénese ndo se processualiza, ela corre o risco de se sedimentar em uma
estrutura fechada ou em apenas uma configuracdo logica e/ou ontologica de operacdo do
devir. Se o sujeito ndo se processualiza, se sua a¢do ndo abre um caminho de transformagao
de si em relagdo ao mundo, ele acaba por se fechar ou no conformismo de uma
individualidade constituida ou no sofrimento da ontogé€nese invertida, no afogamento da

angstia'”.

correlativamente, concretiza-se na tematizagdo dos processos estruturantes no plano fisico, vital, mental,
psicossocial e técnico. Esta aventura da amplificagdo transdutiva possibilitada por meio do método analégico
afasta Simondon da tradicdo fenomenoldgica e existencialista, colocando-o no caminho de uma filosofia da
natureza e das técnicas” (2017, p. 443-4).
125 s A . s . . ~

Sobre a angustia e alguns modos, consequéncias e problematicas dos processos de dessubjetivacao, ver o
excelente texto “A catastrofe da liberacdo” de Peter Pal Pelbart. (PELBART, 2013, p. 49-63).
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A relagdo analdgica entre ética e ontogénese se estabelece, entdo, nessa operagio
comum que ¢ a amplificacdo. A equivaléncia transoperatéria aqui € melhor compreendida se a
concebemos como uma a¢do (ou mutuag¢do, como veremos) transoperatoria. Nesta
correlagdo, ndo ¢ a individuacdo do conhecimento que capta ou acompanha 0s processos
ontogenéticos — sendo, portanto, uma operacao paralela, concomitante e correlata — mas ¢ a
propria agdo de “captar a ética em sua unidade” que “exige que acompanhemos a ontogénese”
(ILFI, p.323). Por essa razdo ¢ que falamos em imbricagdo entre ética e ontogénese. A ética
expressa a ontogénese sendo o sentido da individuagdo perpetuada, sendo o sentido da acao de

processualizagdo (amplificagdo) da propria ontogénese.

A ética expressa o sentido da individuacdo perpetuada, a estabilidade do devir que
é o devir do ser como pre-individuado, individuando-se, e tendendo ao continuo que
reconstroi, sob uma forma de comunicag¢do organizada, uma realidade tdo vasta
como o sistema pré-individual. (ILFI, p. 325).

Complementarmente, a ontogénese opera na ética pela acdo amplificante do sujeito
ético que rechaca tanto devir individuo absoluto (realidade fechada em si mesma), como devir
um devir absoluto (coincidéncia entre teoria e operagdo que bloqueia as transformacdes do

funcionamento das operagdes).

A ética é aquilo pelo que o sujeito segue sendo sujeito, rechagando devir individuo
absoluto, dominio fechado de realidade, singularidade isolada; é aquilo pelo que o
sujeito permanece em uma problemdtica interna e externa sempre tensa, ou seja, em
um presente real, vivendo sobre a zona central do ser, ndo querendo devir nem
forma nem matéria. (ILFL, p. 325).

H4 uma ética da ontogénese na medida em que existe uma exigéncia de
processualizagdo da individuagdo — o sentido ético da ontogénese ¢ a abertura de
problemaéticas que criem novos devires para o devir. Ha também uma ontogénese da ética na
medida em que esta ndo ¢ a conformagdo tedrica de uma visdo de mundo deduzida ou
induzida a partir de normas e valores preexistentes aos processos em que aparecessem. A
operagdo ¢tica aparece como sentido da individuagdo, do processualizar-se da individuacao —
a operagao €tica ¢ uma agao de renovacao das problematicas ontogenéticas para os devires do

ser. E essa imbricacdo e correlagdo entre ética e ontogénese que a filosofia simondoniana

constroi em ILFI. A operagdo ética estd em agdo na operacdo ontogenética € a operagao
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ontogenética estd em a¢do na operagdo ética. Elas ndo sdo a mesma operagdo, e, portanto, nao
se trata de uma ética ontogenética como propde Scott; nem sdo a mesma doutrina como
propoe Chateau. Como veremos agora, a relacao entre os conceitos €ticos e ontogenéticos nao
pode ser a de uma simples homologia ou identidade; os conceitos também aparecem como

possibilidade de devir dessa correlagdo.

2.2.2. A correlacio entre os conceitos éticos e ontogenéticos

Como ocorre, entdo, a correlacdo entre os conceitos éticos e ontogenéticos? Como
vimos na Introdug¢do, a interpretacdo de Jean-Yves Chateau que coloca a ética e a teoria da
individuacdo como a mesma doutrina ¢ dificilmente sustentavel. Para que ele fosse
sustentavel, a teoria da individuacao simondoniana teria que se conformar em uma espécie de
teoria ontogenética fechada (uma doutrina) que pudesse ser aplicada, subsumindo as
operagdes concretas, e, além disso, os conceitos ¢ 0 modo de operagdo de ambas as instincias
teria que ser intercambiavel — condigdes irrealizaveis segundo a interpretagdo que construimos
até aqui. Entretanto, a leitura de Chateau possui um interesse ao apontar que “a coeréncia
desta ética com a doutrina da individuag@o e do ser € estreita e visivel” (2008, p. 74). Esta
indicacao foi valiosa para a perspectiva que adotamos aqui de que desde o inicio de ILFI, e

em cada uma de suas paginas, esta operando a imbricagao entre ética e ontogénese.

[1P4

Como logo acima apontamos, a interpretagdo de David Scott da “ética ontogenética”
de Simondon também nos parece conter alguns aspectos bastante interessantes, todavia erra
ao realizar uma espécie de homologia entre os conceitos éticos e ontogenéticos. Como diz

Scott:

No coragdo da formulag¢do simondoniana de uma ética ontogenética estda a oposi¢ao
entre normas e valores. Ela poderia aparecer como uma relagdo opositiva. Mas ndo
é. Na verdade, a distingdo que se mantém entre normas e valores é, para Simondon,
totalmente ndo-opositiva e, como tal, reciproca e uma relagdo de codeterminagdo
(SCOTT, 2014, p 181).

Simondon define os valores como o pré-individual das normas (ILFI, p. 322, n.14). No

entanto, como vermos no proximo capitulo, ndo ha uma relagdo de anterioridade ou
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predominancia de uma sobre outra; e a relacdo transdutiva entre normas e valores pode ela
mesma ser compreendida como uma operagao analoga aos processos de individuagdo —

havendo uma defasagem da ética.

Tendo isto em conta, Scott propde uma interpretagdo possivel para essa relacdo: os valores
devem ser compreendidos como operacionais € como operagdes, ja& as normas como
estruturais e como estruturas (2014, p. 185). Esta interpretacdo visa o estabelecimento de uma
homologia — e nao propriamente de uma analogia — entre o funcionamento da allagmatica na
teoria da individuacdo e a operagdo ¢tica. Scott fornece, entdo, uma tabela na qual
estabilidade, individualizado, individual, ser ¢ estrutura sdo colocados do lado das normas, e
metaestabilidade, pré-individual, relacional, devir e operacdo sdo colocados do lado dos

valores.

Tabela 1 — Comparacgio entre conceitos éticos e ontogenéticos

NORMAS VALORES
Estabilidade Metaestabilidade
Individualizado Pré-individual
Individual Relacional
Ser Devir
Estrutura Operagado

Fonte: SCOTT, 2014, p. 185.

Essa interpretacdo nos parece também dificilmente sustentavel. Primeiramente, ela
perde de vista o aspecto central da relacdo entre teoria da individuagdo e ética, a saber, que
existe entre as duas uma relacdo de analogia e ndo mera homologia de conceitos. E com isto,
0 que a interpretagdo de Scott também perde de vista ¢ que se Simondon afirma que os valores
sdao o pré-individual das normas — e ele realmente o faz — isto ndo quer dizer que o valor se

restrinja a ser unicamente pré-individual. Se assim fosse, a diferenciagdo que Simondon
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estabelece em NC entre trés tipos de valores — dois relativos e um absoluto — perderia todo
sentido e o valor teria que ser concebido de uma unica maneira. Além disto, a normalizacao
de um valor, que muitas vezes ocorre no ambito da cultura, produz a individualizagdo de um
valor, afastando-o de sua dimensao pré-individual. Contudo, a interpretacdo de Scott também
possui seu interesse ao apontar para a correlacdo necessaria entre os conceitos éticos e

ontogenéticos.

Como podemos compreender, entdo, a correlagdo entre esses conceitos? Ja
apresentamos no capitulo “O conceito de pré-individual e a singularidade dos pré-individuais
(a pré-individualidade do pré-individual)” o sentido geral dos conceitos na filosofia
simondoniana. Vimos como o conceito possui plasticidade nesta filosofia e que ele pode ser
compreendido como uma ferramenta relacional em devir. Vimos também como o modo de
operagdo dos conceitos e sua génese no pensamento simondoniano nos possibilita caracterizar
um conceito como uma realidade energética e processual - o que implica que tanto o
conhecimento quanto o pensamento sejam andlogos as dimensdes perceptiva, sensivel e
afetiva dos processos do ser e do devir. Isto nos levou a afirmar que “O conceito estabelece a

ressonancia interna da ontogénese como possibilidade de correlacdo entre ser € pensamento”.

Agora, na correlagdo entre ética e ontogénese como se articulam os conceitos?' 2
Poderiamos responder que incidindo como uma informagdo que altera a processualidade
conceitual amplificando e processualizando a operagdo em questao; ou seja, os conceitos de
pré-individual, individuagdo e transindividual exigem uma transformacdo da operagdo ética,
fazendo com que o conceito de valor possa ser compreendido a partir da correlacdo que nos
convida a pensar uma dimensdo pré-individual do valor, uma dimensdo individual e uma
transindividual. Assim como fizemos os conceitos ontogenéticos se dobrarem e desdobrarem
sobre eles proprios, como no caso da pré-individualidade do pré-individual ou no caso do
devir do devir, podemos também mostrar como 0s conceitos €ticos e ontogenéticos se
correlacionam e se implicam mutuamente. Alids, poderiamos afirmar que os dobramentos e
desdobramentos até agora produzidos ja sdo a realizacdo da implicacdo da ética simondoniana

em sua filosofia ontogenética.

126 o . . ~ . sae ree
O comentario que apresentamos aqui sobre a articulagdo dos conceitos éticos e ontogenéticos depende, em

parte, da compreensdo dos conceitos que operam na ética simondoniana. A analise destes conceitos sera
realizada no préximo capitulo, portanto, a apresentacgdo da correlagdo entre ética e ontogénese que realizamos
neste momento tem menos a funcdo de explicar o sentido dessa correlacdo do que inquietar e implicar a
leitora nessa correlagdo.
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Entretanto — e, complementarmente — preferimos afirmar que os conceitos éticos e
ontogenéticos se articulam produzindo uma inextricavel relagdo entre filosofia (explicacao) e
cosmovisao (implicacdo). Um conceito ontogenético ¢ amplificado e processualizado por um
possivel sentido ético correlato. Que um valor possa ser pensado em uma dimensdo pré-
individual significa que valores como o Bem, o Bom, o Justo, etc., podem ser repensados e
vividos como inseridos em um processo historico-social e cultural que os altera
permanentemente; assim, mais que valores dados (ja individuados), eles podem ser pensados

como potenciais do devir das normas e normatividades psicossociais.

Assim também, a relacdo entre ser e devir que a ontogénese estabelece esta implicada
pela concep¢do simondoniana das relagdes entre normas, normatividades e normalizagdo. A
preocupacado de ndo fazer o devir sucumbir a configuragao, por um lado, de puro devir, de
devir absoluto, ou, por outro, de devir restringido ou do ser substancializado sem devir; esse
duplo rechago deve ser lido como uma preocupagdo de Simondon de que o devir ndo se torne
uma norma normalizada ou uma normatividade sem nenhuma normaliza¢do. Dito de outro
modo — e muitas comentadoras ja se questionaram sobre esse “dever-devir”, esse imperativo
do devir simondoniano -, o devir ndo deve ser restrito a apenas uma configuracao logica ou
ontoldgica, ou mesmo a um imperativo ético, mas tampouco deve ser compreendido como
uma ag¢do do ser ou no ser que ndo pode ser captada por nenhuma logica ou ontologia. O devir
¢ abertura problematica para a constituicdo de novas normatividades no ser, que possuem seus
momentos de estruturacdo normalizante, mas também de disparagdao de transformacao em
novas normatividades. Pluralizar as logicas e ontologias para a relacdo entre ser e devir

constitui, a0 mesmo tempo, um sentido filos6fico e uma aposta de vida.

“Por isso ¢ preciso fazer a adverténcia: este livro ¢ uma viagem de ida”
(RODRIGUEZ, 2009, p. 19). Esta adverténcia que encerra o prélogo da edigdo argentina de
ILFI ndo poderia ser mais acertada; ndo se trata de uma frase de efeito, um de um mero jogo
retdrico; a relagdo analdgica que estd se construindo da primeira a ultima pagina de ILFI ¢é
aquela em que o percurso filosofico ja € a travessia em que a vida e os viveres ja ndo podem

mais permanccerem O0s meSmos.

A auténtica correlagdo entre os conceitos éticos e ontogenéticos se d4 quando um
conceito ontogenético, utilizado para a descri¢gdo do processo de moldeamento de um tijolo,

faz resplandecer a atengdo para a singularidade das fissuras que cada tijolo carrega como
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marca de sua historicidade; ou quando, descobrimos que viver se abrindo para novas
problematicas, processos, normatividades e valores, ja ¢ irmanar-se com os devires do ser em
uma cosmoimersdo. A ¢ética estd em agdo na ontogénese, € vice-versa; 0s conceitos
ontogenéticos estao ressoando nos conceitos éticos, € vice-versa; ha uma mutua-ag¢do entre
¢tica e ontogénese — e este ¢ o sentido que somos convidados a viver pela filosofia de

Simondon.

2.2.3. Reciprocidade, mutuacio e sentido

Retomemos, por fim, a questdo da disjungdo que encontramos na filosofia
simondoniana entre existir eticamente e os sentidos éticos que apenas podem ser captados e
operados no sujeito ético. Ha dois modos de a comunicacdo entre ética e ontogénese se
estabelecer. Esta diferenciacdo, bem como a afirmagdo de que a ética ¢ uma dimensao
correlata a todo o espectro da ontogénese, ndo aparecem formuladas explicitamente em /LF1,
tampouco, até onde temos conhecimento nos outros escritos simondonianos. No entanto, elas
nos parecem consequéncias plausiveis e coerentes com a relacdo analdgica entre ética e
ontogénese que a filosofia de Simondon constréi. Retomemos alguns dos elementos que nos

permitem realizar esse movimento interpretativo:

1. A ética existe quando existe significagdo (ILFI, p. 323). E o individuo ¢ aquilo por
meio do que e em que aparecem significagdes (ILFI, p. 256). Considerando que
para Simondon, um individuo pode ser uma pedra, um cristal, um objeto técnico,
uma bactéria, um vegetal, um animal, etc., podemos afirmar que a ética existe para

todos os tipos de individuos.

2. Captar a ética em sua unidade exige que acompanhemos a ontogénese (ILFI, p
323). Ou seja, para captarmos a €ética, faz-se necessario que acompanhemos o devir

do ser nos distintos tipos de individuagdo e de amplificacao da individuagao.

3. A ética ¢ a exigéncia de acordo com a qual existe correlacdo entre normas e

valores, estas ndo existem anteriormente ao sistema do ser em que aparecem (ILFI,
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p- 323), no entanto, a correlagdo entre normas e valores s6 aparecera quando os
processos ontogenéticos forem significativos e s6 possuirdo sentido a partir de um

funcionamento singular no sistema do ser (ILFI, p.223).

Entretanto, o que Simondon ndo estabelece ¢ que apenas para os seres sujeitos podera
existir o sentido como amplificagdo da operag¢do ética. Os movimentos da andlise da
duplicagdo somatopsiquica estabelecem que héa para Simondon individuos nao sujeitos (ILFI,
p. 36), e que o sujeito ¢ o “conjunto individuo/carga pré-individual, com a sua afetividade
psiquica sendo capaz de receber a metaestabilidade mantida no vivente a partir do qual este
sujeito surge, e que continua a ser” (BARTHELEMY, 2012, p. 228). O que queremos propor
agora ¢ a interpretagdo de que ha dois tipos de comunicagdo entre ética e ontogénese na
filosofia simondoniana — interpretagdo cuja coeréncia e consisténcia poderdo ser verificadas
na relacdo com os capitulos subsequentes. Por um lado, hd um modo de comunicagdo que
estabelece a reciprocidade entre as operagdes ética e ontogenética, a partir da relacdo de
analogia entre as significacoes (relacionalidades) de ambas as operagdes; por outro, um modo
que estabelece a mutuagdo entre as operagdes, a partir do sentido das agdes transoperatorias
que aparecem na correlagdo analogica entre as operagoes. O ponto de diferenciagcdo serd
justamente a disparidade (e, portanto, possivel compatibilidade de incompativeis) entre as

operagdes que o sentido recupera como sistema metaestavel das significagdes'?’.

No primeiro modo de comunicacao, as operacdes coincidem e se correspondem — a
relacdo analdgica entre ambas as operagdes € necessdria. As significagdes que aparecem
como relacionalidades internas as operacdes ética e ontogenética, mesmo ndo sendo
homologas, sdo reciprocas. Assim, no caso de um processo de cristalizacao, as significagcdes
surgidas da complementaridade entre estruturas e operagdes sdo reciprocamente andlogas as
significagdes da normatividade fisica que estd em operagdo. No entanto, as significagdes nao
sdo homologas, pois a incidéncia de um valor como informacdo que pode modificar essa
normatividade pode ser de distintas ordens: pode ser uma operacao exterior (modificacdo da

pressao e da temperatura) que venha modificar o processo de estruturagdo em curso, ou

127 . . , . .~ T . ~
O que pretendemos realizar nesse topico é apenas a diferenciacdo entre as possibilidades de comunicagao

das operagGes concretas. Nos capitulos subsequentes apontaremos outras diferencas entre o ser sujeito e os
outros tipos de individuos, mostrando como apenas no ser sujeito aparecera a espiritualidade (ILFI, p. 301)
como “a significacdo da relagdo do ser individuado com o coletivo” (ILFI, p. 246).
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mesmo, 0 modo de funcionamento da estruturagdo; ou pode ser da ordem de uma poténcia
pré-individual j& presente na “adgua-mae”; em suma, o valor pode ser da ordem de uma
informacao exterior ao processo de cristalizacdo ou de um conjunto de potenciais, por assim

dizer, interiores ao processo de individuagao.

A reciprocidade, apontada acima, pode ser compreendida a partir do que Juan Manuel

Heredia sugere como isodinamismo entre operagdes que o método analdgico vincula.

Entre o que e o que devem ser estabelecidas as analogias? A resposta, como ja

sugerimos em vdrias passagens, é inequivoca: a analogia deve ser buscada entre

operagées isodindmicas em estruturas diversas (HEREDIA, 2017, p.274)'%.

E importante salientar que o isodinamismo reciproco entre as operagdes é captado pelo
método analdgico, mas essa relagdo isodindmica ndo depende dos vinculos produzidos pelo
pensamento para ocorrer nas processualidades do ser. As operagdes ética e ontogenética se
estruturam e se processualizam reciprocamente a partir dessa correlagcdo isodinamica sem, no
entanto, conformarem uma unidade e identidade estrutural que permitiria ao pensamento
estabelecer a homologia entre as operagdes. As significagdes que aparecem em cada uma das
operagdes sdo analogas, ou seja, ha identidade entre as relacionalidades que aparecem nos

dinamismos de cada operacao.

No segundo modo de comunicacdo, o sentido surge, paradoxalmente, como a
simultaneidade da correspondéncia e ndo correspondéncia das operagdes. E extremamente
dificil captar conceitualmente como ocorre essa correlagdo paradoxal. O sentido ¢ uma
processualiza¢do (amplificacdo) da relagdo analogica entre as operagdes ética e ontogenética,

e ele possui as seguintes condigoes:

1. A reciprocidade inicial das operagdes ¢ captada como um funcionamento do

sistema metaestavel que conforma essas operagoes.

2. Esse funcionamento constitui o sentido como identidade transdutiva do sujeito

com seu processo de individuagdo. Ou seja, a correlacdo ¢ individualizada e

8 Heredia se vale da leitura de Jorge William Montoya Santamaria que propde que o dinamismo do

pensamento simondoniano com seu método analdgico capta o isodinamismo das operacdes. (HEREDIA, 2017,
p.266-7).
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captada pelo individuo como dimensdo da qual ele faz parte e na qual sua

dindmica pode intervir.

3. Com isto, a disparidade que havia sido compatibilizada entre ética e ontogénese €
reinstaurada como uma nova problematica que imbrica as operagdes ética e

ontogenética.

4. O sentido ¢, entdo, um modo de o sujeito se implicar nessa nova problematica; e a
acdo passa a ser a transdutividade do devir. Devir que € transoperatério, pois uma
acdo ¢€tica ja configura um processo ontogenético, um devir ontogenético, que

responde a essa nova problematica, ja € uma transformacao ética, ou seja, do viver.

Agora, esse segundo modo de comunicagdo que ocorre com a mutuagdo
transoperatoria nado ¢ nunca necessario, inexoravel. Como vimos, o problema do sujeito ¢ o
“da heterogeneidade entre os mundos perceptivos e o0 mundo afetivo, entre o individuo e o
pré-individual” (ILFIL, p. 248); essa problematica do sujeito, na coexisténcia da dimensao
individual e pré-individual na existéncia transindividual, ¢ o que o viver ético — como
“individuacao perpetuada”, como ato de rechacgar a existéncia como “individuo absoluto”
(ILFI, p.325). O sentido ético aparece, entdo, como recuperacao da dimensdo metaestavel do
existir, como encontro com os excessos pré-individuais que abrem a dimensao transindividual
do devir do ser, como possibilidade de recriar o devir nas relagdes entre ética e ontogénese. O
sujeito ético recupera a ética presente nos processos de individuagcdo como ressonancia interna

permanente, continuada e transformadora que faz com que o conjunto das vidas devenham

mundo.

Captar a ética em sua unidade exige que acompanhemos a ontogénese: a ética é o
sentido da individuagdo, o sentido da sinergia das individuacées sucessivas. E o
sentido da transdutividade do devir, sentido segundo o qual em cada ato ha, ao
mesmo tempo, o movimento para ir mais longe e o esquema que se integrard a
outros esquemas, ¢ o sentido segundo o qual a interioridade de um ato tem um
sentido na exterioridade. Postular que o sentido interior é também um sentido
exterior, que ndo existem ilhotas perdidas no devir, nem regides eternamente
fechadas sobre si mesmas, nem autarquia absoluta do instante, é afirmar que cada
gesto possui um sentido de informagdo e é simbolico em relagdo com a vida inteira
e com o conjunto das vidas. (ILFI, p. 323)

Adentremos o mundo da ética.
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Capitulo 3 — A operacio ética: normas e valores [allagmatica]

Normas, normas, normas por toda parte - em que momento elas devém normatividades
ou normaliza¢des? Valores voando, sobrevoando e se elevando cultura — em que momento
eles cultivam e se cultivam solo comum dos viveres? Normas e valores académicos, teoricos,
gramaticais, existenciais — em que momento se dispara uma operacao ético-politica? A
operagdo ¢ética ja ¢ politica - ¢ uma disputa ontogenética pelo sentido das normas e dos

valores, por suas transformacdes.

Diferentemente do capitulo anterior, em que pudemos perscrutar os conceitos de
comunicac¢do e informacgao - que aparecem frequentemente em toda obra de Simondon e que
possuem um conjunto de cursos e escritos especificamente dedicado a sua andlise — e que,
conjuntamente aos conceitos de significagcdo e sentido, constituem as condi¢des de existéncia
e captagdo da operacdo ético-politica; os conceitos de normas e valores — por mais que
estejam operando em toda sua filosofia — aparecem pouquissimas vezes explicitados. Os dois
momentos em que Simondon define e desenvolve esses conceitos sdo: as reflexdes sobre uma
possivel teoria ética (na conclusdo de /FLI) e as reflexdes presentes na “Nota complementaria
sobre as consequéncias da nocio de individuacdo” (NC)'?. Afortunadamente, para o intuito
de nossa pesquisa, esses textos descrevem de modo complementar a relagdo entre normas e

valores.

Neste capitulo, veremos primeiramente como os conceitos de norma e valor se
constituem de maneira complementar, sendo que o sentido de cada um se estabelece na
relagdo com o outro; assim, veremos que a captacdo da operagdo ético-politica exige que
acompanhemos a relagdo transdutiva entre normas e valores. Na sequéncia, veremos
especificamente como os sistemas de normas estruturam normatividades, mas como, também,
podem fender a normalizag¢do, quando novos valores ndo operam como devir desses sistemas.
Dedicaremos um terceiro item, entdo, a andlise do que Simondon compreende por valor e

como ha trés modos de existéncia do valor em relacdo aos sistemas de normas; veremos que

129 e . . . A . . ~
Esse texto inicialmente havia sido planejado como um apéndice a IFLI que desenvolveria algumas reflexdes

presentes em todo livro conectando-as com as teorias, conceitos e reflexdes presentes na tese complementar,
MEOT. Na versao final da tese principal (/LF/), antes da defesa, Simondon decide retira-lo. Na preparacdo da
edicdo de 1989 de L’individuation psychique el collective (Aubier) — que é formado pela segunda parte de ILFI,
Simondon decidiu reintegrar a nota.
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esses modos sdo correlatos aos modos de operacdo da informacdo de acordo com as
dimensdes da metaestabilidade, ressondncia interna e comunicagdao. Por fim, esperamos
mostrar que uma analise detida e implicativa destes textos € mais que suficiente para
captarmos a operacao ¢€tico-politica e apontarmos a relagdo analdgica com a operagdo

ontogenética no modo transdutivo de ambas as operagdes.

3.1. A relacio transdutiva entre normas e valores

“E preciso substituir esta estabilidade do absoluto incondicional e esta perpétua
evolugdo de um relativo fluido pela nogao de uma série sucessiva de equilibrios metaestaveis”
(ILFI, p. 321). Como vimos no Capitulo 1, a ética ndo € captada em sua unidade real nem pela
ética da eternidade, nem pela ética do puro devir. A proposta ética simondoniana sera
concebida como uma operagdo transdutiva, ou seja, uma operagdo que se constitui de uma

sucessao de equilibrios metaestaveis.

As normas sdo linhas de coeréncia interna de cada um desses equilibrios, e os
valores, sdo as linhas segundo as quais as estruturas de um sistema se traduzem em
estruturas do sistema que o substitui; os valores sdo aquilo por meio do qual as
normas de um sistema podem se converter em normas de outro sistema, mediante
uma troca de estruturas, os valores estabelecem e permitem a transdutividade das
normas, ndo sob a forma de uma norma permanente mais nobre que as outras, dado
que seria muito dificil descobrir, de maneira real, tal norma, mas como um sentido
da axiomatica do devir que se conserva de um estado metaestivel ao outro (IFLI,
p.321).

Assim como para captarmos a operagdo ontogenética buscamos a compreensdo da
allagmatica que estabelece a complementaridade entre estruturas e operacgdes, para captarmos
a operacdo ética teremos que estabelecer a allagmadtica das normas e valores. Isto nao
significard uma perfeita homologia entre estruturas/normas e operagdes/valores — como
veremos nos proximos itens, ao abordarmos especificamente cada um desses elementos — mas
uma analogia que permite a melhor compreensao do elemento comum as duas operagdes: a

transdutividade que ocorre pela complementaridade de ambas as instancias. Vejamos alguns
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elementos que podemos estabelecer para a defini¢do do funcionamento das normas e valores a

partir da citacdo acima:

1. As normas sdo as “linhas de coeréncia interna”, ou seja, as estruturagdes do sistema

constituido pelos equilibrios metaestaveis.

2. Os valores sdo as operacdes que permitem a passagem de uma estrutura a outra, de um
sistema de normas ao outro, por meio de uma modificagdo das estruturas. Os valores
sdo, assim, aquilo que permite a transdutividade do sistema metaestavel por meio de

uma modifica¢@o do conjunto de normas.

3. Isto ndo significa a estabilizacdo dos valores (operacdes) como uma espécie de norma
superior que a teoria poderia encontrar na realidade, mas os proprios valores estdo em

devir em relacao aos sistemas de normas que operam.

Nesse sentido, Simondon estabelece a complementaridade entre normas e valores a

partir do seguinte modo de relagao entre ambas:

E preciso que os valores ndo estejam acima das normas, mas que existam através
delas, como ressondncia interna entre a rede que formam e seu poder amplificador;
as normas poderiam ser concebidas como expressando uma individuag¢do
determinada, e, consequentemente, possuindo um sentido estrutural e funcional no
nivel dos seres individuados. Ao contrario, os valores podem ser concebidos como
ligados ao proprio nascimento das normas, expressando o fato de que as normas
surgem com a individua¢do e apenas duram o quanto dura a existéncia dessa
individuagdo em seu estado atual. (ILFI, p. 322).

Os valores ndo existem enquanto instancia transcendente que organiza a existéncia das
normas — também das normatividades, produzindo normalizagao -; tampouco sdo imanentes,
coincidindo com o sistema normativo em que aparecem. Os valores existem através das
normas, como ressonancia interna, ou seja, como compatibilidade de incompativeis que
subverte a mera dualidade interior/exterior; por isto € que eles, simultaneamente, formam uma
rede (normativa e de agdes) e sdo a poténcia amplificadora (processualizante) dessa mesma
rede. “Os valores s3o a capacidade de transporte amplificador contida no sistema das normas,

sdo as normas levadas ao estado de informagao” (ILFL, p. 321). Os valores sdo uma norma em
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estado de informagdo, ou seja, sdo exigéncia de devir de um sistema. E por isto que
Simondon pode definir os valores como o pré-individual das normas (ILFI, p.322, n.14), pois,
em um de seus sentidos, o valor ¢ a dimensdo pré-individual de uma norma.
Complementarmente, poderiamos dizer que a norma ou o sistema normativo ¢ a

individualiza¢cdo de um valor ou de uma “escala de valores”.

Retomando o caso da diferenga analisada por Simondon entre religido e moral em AP,
o filésofo definia as normas como “uma escala de valores” que polarizam e distribuem as
relagdes dentro de um grupo social (API, p. 169-170). Esta escala de valores recebe, segundo
Simondon, dois tratamentos distintos nos casos da religido e da moral. No caso da religido, a
escala de valores ¢ modulada em um ritual que conjuga um conjunto de coédigos somado a um
programa de agoes. Essa escala de valores se individua em um conjunto de ritos, liturgias,
teologia, etc., que tendem a se sedimentar com uma norma absoluta — eterna e imutavel. Ja no
caso da moral, a escala de valores se individua sustentando uma ambivaléncia, uma norma
relativa. Por um lado, ela opera “uma limitacdo da atividade em regime permanente” (API, p.
170), ou seja, ela estrutura uma escala de valores que orientam as agdes possiveis em um
grupo social — “constituem a polarizagdo prévia de cada membro do grupo”, tornado-o “capaz
de apreciar uma informagdo determinada, um esquema de conduta, como uma magnitude

positiva ou negativa em relagdo a polarizacao inicial” (API, p.169).

Tanto a moral quanto a religido constituem (e sdo constituidas) por uma escala de
valores (normas de conduta) que operam como uma normatividade para as acdes em
determinado grupo social; a diferencga ¢ que a religido normaliza essa normatividade como um
valor absoluto em si; j& a moral possui a escala de valores como uma espécie de indice da
inscrigdo social de um individuo e de suas agdes em um grupo e em seu esquema de conduta —
nesse sentido, ¢ condicdo de recepgao da significagdo e recepg¢ao da informagdo em um
coletivo (grupo social). Entretanto, na moral, a normatividade se mantém como um valor
relativo, ou seja, como veremos adiante, como uma normatividade que estd aberta as

problematicas sociais que constituem seu valor como conjunto de normas.

Contudo, retomemos o que Simondon diz na passagem supracitada: as normas podem
ser concebidas como expressando uma individuag¢do determinada e os valores expressando o
surgimento destas normas durante um processo. As normas possuem um sentido estrutural e

funcional - ou seja, decorrem de significagdes surgidas em um sistema — em relagdo aos seres
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individuados. As normas “surgem com a individuacdo” e tem seu nascimento disparado por
valores — nesse sentido o valor ¢ pré-individual das normas -, mas elas s6 duram e tem
existéncia em correlagdo a uma individuagdo. Entdo, retomando a diferen¢a entre moral e
religido, podemos afirmar que essas instancias apenas se configuram como tendéncias em
operacdo na individua¢do de um grupo social (de um coletivo). Normas e valores expressam
um processo de individuagdo, constituem uma operagdo ético-politica concreta que so terd
sentido em relacdo a uma individuagdo especifica (historicidade). O que Simondon esta
descrevendo, ao falar da moral e da religido — e isto provavelmente valeria para os tipos de
pensamento que sdo apresentados em MEOT — sdo tendéncias de correlagdes entre
individuagdo e operacdo ético-politica; estas tendéncias, na relagdo com individuagdes
concretas, podem elas mesmas serem reorganizadas na relacdo transdutiva entre normas e
valores, ou seja, certas grupos sociais podem manter suas normatividades religiosas (ritos,
liturgias, etc.) como valores relativos — pensemos em religides panteistas baseadas em
mitos'*’; também certos grupos sociais podem manter suas escalas de valores e normas de
condutas como normatividades absolutas — pensemos em tendéncias monarquicas e
aristocraticas; enfim, com o nome de “moral” e de “religiao”, Simondon esta descrevendo
tendéncias, de maior ou menor grau, de absolutizar/totalizar ou relativizar/singularizar a

correlacdo entre a operagdo transdutiva ético-politica e um processo de individuacdo de um

grupo social'?'.

Finalmente, as duas citagdes que privilegiamos para analisar a relagdo transdutiva
entre normas e valores — articuladas com uma problemadtica que ja havia sido aberta capitulos
antes — foram aquelas que expressavam a correlacdo, por um lado, entre normas/valores e
estruturas/operagdes em relacdo a um sistema, e, por outro, normas/valores e dimensdo
individual/dimensao pré-individual de uma individuacdo. Esta escolha visou podermos chegar

minimamente as seguintes caracterizagdes:

B3940 mito recebe aqui um sentido profundo, dado que ndo se trata somente de uma representacdo util a acao
ou de um modelo facil de acdo; ndo se pode dar conta do mito por meio da representacdo nem da a¢do, pois
ndo é apenas uma representacdo incerta ou um método para atuar; a fonte do mito é a afeto-emotividade, e o
mito é um feixe de sentimentos relativos ao devir do ser; esses sentimentos carregam consigo elementos
representativos e movimentos ativos, mas essas realidades |he sdo acessdrias, e ndo essenciais ao mito. Platdo
entreviu este valor do mito, e o utilizava toda vez que se tratava do devir do ser, como um modo adequado da
descoberta do devir” (ILFI, p. 245).

B! Essa larga ressalva que realizamos aqui antecipa o sentido relacional de “moral” que Simondon empregara
ao falar de agdo moral e imoral em relagdo as operagdes éticas.
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1. As normas expressam — no sentido que decorre de um conjunto de significagdes — as

estruturas e estruturagdes de um sistema ou de um processo de individuagao.

2. Os valores expressam — no sentido que decorre de um conjunto de significagdes — a
génese das estruturas em um sistema ou processo de individuagdo, mas também a

possibilidade de passagem ou transformagao de certas estruturas em outras.

Assim, podemos compreender que, na correlagdo com a operagdo ontogenética, a
operagao ético-politica conjuga normas e valores em uma relacionalidade transdutiva que faz
com que as normas e os valores possam ser definidos reciprocamente e na relagdo com um
processo. Deste modo, assim como no caso da allagmatica entre estruturas e operacdes,
normas ¢ valores se diferenciam por graus maiores ou menores ou por tendéncias a
estabilizacdo ou a transformacgdao. Contudo, a relacao transdutiva entre normas e valores
conforma um sistema metaestavel em que ambas as instancias sdo implicadas e explicadas por

sua relacao com a outra.

A operacao é€tico-politica pode expressar os processos de individuagao fisica, vivente,
psicossocial, dos objetos técnicos, etc.; isto significa que ela ndo é idéntica a essas
individuagoes, mas ocorre como um desdobramento, uma operagdo correlata e andloga que
oferece o sentido desses processos. Como vimos, nossa perspectiva de interpretacdo propde
que ¢ na imbricagdo entre ambas as operagdes que o sentido da filosofia simondoniana se
constréi e € deste modo que percebemos que a metaestabilidade da allagmatica ja era uma
forma de implicar a operagdo ético-politica na operacao ontogenética, e que a operagdo €tico-
politica, de uma perspectiva ontogenética, ¢ uma operagao transdutiva que capta o devir das

normas ¢ valores, ¢ o devir das normas em valores e dos valores em normas.

3.2. Normas, normatividade e normalizacao

Poder-se-ia dizer que o valor ¢ a relatividade do sistema das normas, conhecido e
definido no proprio sistema das normas. Para que esteja completa a normatividade
de um sistema de normas, é necessario que no interior mesmo de tal sistema esteja
pré-figurada sua propria destruicdo enquanto sistema e sua possibilidade de
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tradugdo em outro sistema, segundo uma ordem transdutiva. Que o sistema conhega
no interior de si mesmo sua propria relatividade, que esteja feito de acordo com
essa relatividade, que em suas condi¢ées de equilibrio esteja incorporada sua
propria metaestabilidade, este é o caminho segundo o qual as duas éticas devem
coincidir. (ILFI, 321-2).

Adentremos agora mais especificamente a discussdo sobre a “normatividade de um
sistema de normas”. Algumas condi¢des para que ela esteja “completa”, ou seja, exista de

modo transdutivo, sdo:

1. Que a normatividade esteja aberta a incidéncia dos valores como relatividade desse

sistema.

2. Essa relatividade aparece como interior ao sistema de normas, na medida em que sua
normatividade prefigura a possibilidade transdutiva de transformagdo desse sistema
em outro, ou da simples destruicdo desse sistema por a¢do de valores que lhe sdo

proprios.

3. Dessa maneira, a normatividade de um sistema de normas pode ser compreendida

como sua caracteristica metaestavel e sua configuracao transdutiva.

A partir destas condigdes, gostariamos de propor que, em decorréncia da
metaestabilidade e da transdutividade de um sistema de normas, a operagdo ético-politica
pode ser compreendida em relacdo a duas tendéncias que aparecem — em maior ou menor grau
— nos processos de individuagdo fisica, vivente e psicossocial. Estas tendéncias sdo, por um
lado, a de constituicdo de uma normatividade de um sistema de normas, ou de normalizagdo

. 132
desse sistema ~“.

132 . . ~ , . ~ ~ ..
Ha outra aproximagdo possivel dessa discussdo sobre as relagbes entre normas, normatividade e

normalizacdo que se configura pelas andlises de Simondon da relagdo entre cultura e técnica. Como nossa
discussdo perpassa uma compreensdo do conceito de significacdo que abranja todos os processos de
individuacdo — e ndo apenas a conjuncdo que se dd na individuacdo coletiva entre processos bioldgicos e
tecnoldgicos -, optamos por esse enfoque. Para essa discussdo suplementar, sugerimos a leitura dos textos
Culture et technique (1965) e La mentalité technique (1961) ambos presentes no livro Sur la technique (2014)
de Simondon; também os apurados comentarios do primeiro texto em “Cultura técnica” entre Bergson y Leroi-
Gourhan de Bardin (2015b, p. 35-56) e do segundo em “Technical Mentality” Revisited: Brian Massumi on
Gilbert Simondon de De Boever, Murray e Roffe (2012, p. 19-36). Para uma interpretacdo mais geral da
questdo, ver o capitulo “Biological, Technical anda Social Normativity” (BARDIN, 2015a, p. 127-144).
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Com o que vimos até aqui ja € possivel caracterizar o que podemos compreender como
a normatividade constituida e em constitui¢do na correlacao entre as operagdes ético-politica e
ontogenética. Uma normatividade se constitui quando um sistema de normas fisico, vivente,
psicossocial se estrutura, mantendo uma relagdo com os valores que possibilitam a
relatividade desse sistema, ou seja, ele se mantém aberto as transformagdes (devires) e as
novas individuagdes. “Uma verdadeira ética seria aquela que tivesse em conta a vida corrente
sem, na corrente dessa vida, adormecer-se, aquela que soubesse definir através das normas um
sentido que as supere” (ILFI, p. 322). Assim, a normatividade expressa as normas em
operagdo nos processos vitais e conforma o sentido segundo o qual essa vida, para seguir
sendo normativa, ndo deve perder seu dinamismo, mas também nao deve hibernar em um

dinamismo irrefreavel, absoluto.

Essa concepcdo de normatividade — como individuagdo que reinventa
permanentemente a a¢do normativa da vida — ndo se limita aos seres sujeitos, aos individuos
bioldgicos, mas contempla também os seres que seriam ditos “inanimados”, “a vida inerte”. A
acdo normativa anima todos os tipos de individuacao; devires infinitesimais pulsam e criam
novos viveres para os seres fisicos — graos, poeiras e pedregulhos, magma, rochas e cristais

vivem normativamente sem normalizar-se. Comentando a singularidade em operacdo no

processo de moldeamento de um tijolo, Simondon nos diz:

A singularidade mediadora aqui [no moldeamento do tijolo] é o molde; em outros
casos, na natureza, pode ser a pedra que da comego a duna, o pedregulho germe de
uma ilha dentro de um rio que arrasta aluvioes: a singularidade é de nivel
intermediario entre a dimensdo interelemental e a dimensdo intraelemental. (ILFI,
p. 44, n.5).

Nao se trata aqui de uma afirmacdo metaférica — ou, a0 menos, ndo no sentido em que
normalmente se compreende a metafora como um sistema de imagens que transcende o real -,

133 Veremos

mas de um lampejo de reticulacao fisica invadindo o pensamento da individuacao
no Capitulo 5 como ¢ justamente uma ética reticular que se constitui como sentido ético para

a ontogénese simondoniana.

33 As dinamicas de reticulagdo sdo analisadas e descritas por Simondon em MEOT. Em ILFI, o conceito de

reticulacdo aparece pouquissimas vezes, contudo, esta sempre presente. O préprio livro pode ser concebido
como a escrita que reticula as palavras para tecer a rede de pontos-chave das individuacdes.
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Enfim, resumidamente, a normatividade pode ser compreendida como um conjunto de
relagdes que, em cada processo singular, regula, organiza e estrutura o sistema do ser, as
relacionalidades, as comunicagdes entre processos € a emissao e recepcao de informagoes.
Nesse sentido, todos os processos ontogenéticos sdo, mutuamente, constituidos e
constituidores de normatividades. Agora, o que polarizard e expressard o devir das
normatividades ¢ a relagdo transdutiva que se estabelece com os valores. Como veremos
adiante, o valor enquanto informacao que incide em um sistema de normas ¢ o que pode

operar na sedimentacdo, transformacao ou destruicao deste sistema.

Um desses casos, o da sedimentacdo, ocorre quando um sistema de normas toma suas
normatividades constituidas como seu valor. A coincidéncia (identidade e unidade) entre o
sistema de normas atual (estruturado) e a normatividade (parametros das operacdes) funciona
como uma proibi¢do de devir; consequentemente a normatividade se normaliza. A
normalizac¢do ocorre quando, dentro de um sistema de normas, os valores se tornam absolutos
(imutaveis), constituindo apenas um modo de funcionamento e operacdo das individuagdes.
Nao a toa hd toda uma tradi¢do de pensamento — ou, talvez, o que tradicionalmente se
considerou como pensamento — que considera a realidade fisica e biologica a partir de seu
aspecto normal. Contrariamente a isto, a filosofia ontogenética poderia mesmo ser
considerada uma filosofia antinormal — ndo a-normal, pois ndo se trata de negar a existéncia

de momentos de normalidade.

Haveria distintos caminhos para apresentarmos como a normalizacdo ¢,

consequentemente, uma das dimensdes possiveis da normatividade no pensamento de

134

Simondon ™. “A normalidade devém uma norma, e o carater médio, uma superioridade, em

uma comunidade na qual os valores possuem um sentido estatistico” (NC, p. 348).

134 . . . . ~ .. , .
Uma dessas maneiras seria articularmos uma analogia da relacdo entre normatividade técnica e

automatismo — tal qual ela é construida em MEOT - com a relagdo entre normatividade ontogenética e
normaliza¢do. Esse caminho seria sumamente interessante, pois poderia restituir como a critica simondoniana
as formulagdes e as praticas da teoria cibernética sdo, simultaneamente, uma critica a concepgao cibernética
de informacgdo e as tecnologias implicadas por essa concepgdo. Outro caminho seria restituir a influéncia do
pensamento de Georges Canguilhem — orientador de MEOT e a quem esse livro é dedicado — sobre a filosofia
simondoniana; especificamente nas relagdes entre normatividade e normalizacdo. Como muito bem comenta
Fabio Franco, ao analisar a relagdo entre as reflexdes sobre o normal e patolégico e as reflexdes sobre as
normas sociais: “A norma social se origina da fixacdo de escolhas valorativas determinadas quanto ao que se
deve tomar como socialmente positivo ou negativo. Que tais valores se imponham ao social por meio da
subsungdo dos casos desviantes ao seu normal é o que Canguilhem tem claro ao afirmar que os processos de
racionalizagdo de esferas sociais tdo diversas quanto a gramatica, a medicina, a industria, a pedagogia, a
artilharia, as necessidades individuais, o transporte ferroviario etc, redundam numa normaliza¢éo” (FRANCO,
2012, p. 108-9).
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Acreditamos que o melhor caminho — tendo em vista o intuito deste trabalho — ¢ o de
apresentarmos como a normalizagdo justamente € essa “normalidade que devém norma”. De

um ponto de vista ontogenético, a normalizacio ocorre'>’:

1. Quando o ser ou o devir possuem apenas uma dimensdo ou configuragdo, ou seja,
quando o ser se substancializa (normaliza-se enquanto ser), quando o devir se
substancializa (normaliza-se enquanto teoria logica ou ontologica), ou ainda quando a
relagdo entre ser e devir € captada por um conhecimento que ndo se amplifica, nao

sofre novas individuagoes.

2. Quando a relagdo entre estrutura e operacgao se estrutura de maneira definitiva, seja em

uma estrutura fixa ou em um modo apenas de a operagao se efetuar.

3. Quando a informagdao apenas pode ser recebida em um sistema a partir de uma

codificacdo que torna a informagao totalmente redundante e previsivel.

4. Quando os excessos do pré-individual estdo bloqueados e o sistema se torna estavel —

e as relagoes ja estao todas individualizadas em termos.

5. Quando ja ndo existem novas problematicas para o devir do ser.

De um ponto de vista ético, a normalizagdo ocorre:

1. Quando as significagdes ja possuem um sentido pré-determinado e pré-estabelecido.

2. Quando a imutabilidade passa a ser o unico valor do sistema de normas; fazendo com

que a relagdo entre normas e valores se identifique com a unidade e identidade de um

povo (grupo social) ou de uma cultura'*®.

135 e . o sas . ~
A divisdo entre os pontos de vista ontogenético e ético visa apenas a uma clareza de apresentacdo em que a

leitora possa recuperar os desenvolvimentos anteriores deste trabalho; contudo, é preciso salientar que toda
normalizagdo implica a ocorréncia correlata de ética e ontogénese.
136 « s . . . .
Certamente, as condutas automadticas e estereotipadas surgem quando se demite a consciéncia moral;
entdo, o pensamento por espécies e géneros substitui o sentido dos valores; a classificagdo moral caracteriza,
entdo, a mera teleologia social ou organica, e é de ordem automatica. E o que é possivel descobrir com a
utilizacdo de esteredtipos nacionais como meio para pensar moralmente: pouco tempo depois se chega a um
bloqueio da consciéncia, inclusive psicoldgica, e permanecemos no nivel dos instintos sociais positivos ou
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3. Quando o mundo deixa de se reticular e o sujeito se identifica com seu carater de
individuo, esquecendo sua dimensdo pré-individual — e, portanto, fechando-se ao

transindividual.

E importante dizer, entio, que a normalidade nio existe nem do ponto de vista
ontogenético, nem ético; ela ¢ a propria negacdo do devir — negagdo que s poderia existir
como restri¢do do sentido, ou como absolutizacao do sentido — ¢, na verdade, acabar com o
proprio valor do sentido. A operacao ético-politica fende a normalizacao quando os valores ja
ndo mais representam a possivel complementaridade entre realidades dispares (diferengas

vitais e sociais). Ai ja ndo hd mais ética, nem politica, e a operagao ja esta estruturada.

3.3. Os trés modos de existéncia dos valores

Até aqui ja vimos muitos aspectos do que Simondon compreende por valor. No
entanto — como fizemos com o conceito de informagado -, gostariamos agora de analisar, em
primeiro lugar, o sentido mais amplo do que Simondon entende por valor para, na sequéncia,
apresentarmos como, genericamente, o filosofo concebe trés modos de existéncia do valor. A
melhor estratégia para realizar tal aproximagdo nos parece o comentario detido de algumas

passagens do complexo texto “Nota complementar sobre as consequéncias da nogdo de

negativos, como a xenofobia, a assimilacdo dos estrangeiros a seres sujos. A mesma experiéncia pode ser
tentada com sentimentos de grupo como o das classes sociais. O que pode iludir aqui é a facil convergéncia que
possuem os instintos ou os sentimentos de grupo, e que parece lhes dar o poder de resolver problemas por um
consentimento coletivo obtido facilmente. Mas, de fato, os sentimentos puramente reguladores sdo muito
menos estaveis que os valores elaborados pelos individuos; basta apenas uma modificagdo nas circunstancias
sociais para que os esteredtipos se invertam e deem lugar a uma convergéncia diferente; poder-se-ia
comparar os sentimentos sociais a essa imantagao que é facil de produzir em um metal magnético abaixo do
ponto de Curie; para carregar a imantagao restante é suficiente um campo um pouco intenso; contrariamente,
se as moléculas fossem imantadas acima do ponto de Curie e pudessem se orientar no campo, e logo se
esfriassem conservando tal imantacgdo, seria necessdrio um campo desmagnetizante muito mais intenso para
desimantar o metal; é que ja ndo se trata somente de um fendmeno de grupo, mas de uma imantagdo e
orientacdo de cada molécula individualmente. Pessoas unidas pelo sentido de um mesmo valor ndo podem ser
desunidas por uma mera circunstancia organica ou técnica; a amizade contém um sentido dos valores que
funda uma sociedade a partir de algo distinto das necessidades vitais de uma comunidade. A amizade precisa
de um exercicio da consciéncia moral, e de um sentido da comunidade de uma ag¢do. A comunidade é bioldgica,
enquanto a sociedade é ética” (NC, p.336)
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individuagao” (NC). Este texto — que faz parte do livro /ILFI — ¢ introduzido na edicdo

francesa pela seguinte nota:

Esta “Nota complementar sobre as consequéncias da nog¢do de individuac¢do”
estava integrada, em um primeiro estado da tese, como continuagdo da conclusdo,
com o titulo “Nota complementar: Os fundamentos objetivos do transindividual .
Toda a passagem foi retirada justo antes da defesa. Gilbert Simondon quis ele
mesmo a reintegrar na edigdo Aubier 1989. Em uma primeira redagdo, este texto
era aberto pela pergunta “O que podemos entender por valor?” e ndo comportava
nenhum recorte em paragrafos. (NC, p. 331).

Apenas partindo desta nota ja podemos tecer uma suspeita: a compreensao do que
Simondon entende por valor esta articulada com os fundamentos objetivos do transindividual
e aparece como pergunta inicial quando se tenta derivar algumas consequéncias da filosofia
da individuagdo. As primeiras palavras de NC ja ndo deixam subsistir quaisquer duvidas sobre
a importancia que o conceito de valor pode desempenhar na filosofia simondoniana e, mais
particularmente, em nossa investigagdo. “O valor representa o simbolo da integracdo mais
perfeita possivel, ou seja, da complementaridade ilimitada entre o ser individual e os outros
seres individuais. Supde que existe um meio de tornar complementares todas as realidades”
(ILFI, p. 331). Assim como o conceito de informagdo operava a possibilidade de
complementaridade entre o conjunto de relagdes de relagdes (individuos) ou sistemas, por
meio dos conceitos de metaestabilidade, ressonancia interna e comunicagdo; o conceito de
valor opera como indice de sentido (simbolo de integracdo) da complementaridade entre as
significacdes e as operacdes ¢ético-politicas dos seres. O conceito de valor supde uma
complementaridade — que evidentemente nao inibe as processualizacdes € os devires — entre

as distintas realidades ontogenéticas e éticas.

Curiosamente, podemos ver o movimento textual de NC como um conjunto de figuras
das operagdes de complementaridade implicadas por certos valores. Acompanhemos algumas
dessas figuras que nos fornecerdao elementos para podermos descrever o modo de operagao de
complementaridade que Simondon busca para sua filosofia da individuacao e os trés modos

de existéncia do valor nessa operagao.

Primeiramente, Simondon sugere que o meio mais simples de produzir tal

complementaridade ¢ supor uma “vontade universal”.
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A finalidade divina, universalizag¢do do principio de razdo suficiente, supoe e fixa
este requerimento de valor; busca compensar a inadequagdo entre todos os seres
existentes por meio de uma dissimetria aceita de uma vez por todas entre o ser

criador e os seres criados. Deus ¢ invocado como condi¢do de complementaridade
(NC, p. 331).

A complementaridade em Deus é encarnada, entdo, em algumas possibilidades: a
figura do povo escolhido (no velho testamento); a comunidade virtual dos escolhidos, apds a
provagdo terrestre, no apocalipse; ou mesmo “uma possibilidade indefinida de progresso ou
de retrocesso no caminho do descobrimento de Deus” (NC, p.331) — possibilidade que
Simondon identifica com o pensamento de Sdo Paulo e de Simone Weil. Simondon ainda
aponta o esforco de Péguy como a concepgao de uma “perfeicdo absoluta ndo comunitaria [...]
que representa um esfor¢o de integracao que supera todos os precedentes” (NC, p. 331). Nao
seria dificil apontar como outras filosofias do espirito encarnam também esse afa de
complementaridade no absoluto. Estas figuras talvez possam ser caracterizadas como

possuindo um elemento comum: o valor ¢ encontrado na estabilidade do Uno.

Na sequéncia, Simondon aponta que houve, na tradi¢do filoséfica, outro caminho: o do
valor e, portanto, da complementaridade entre as realidades dispares, encontrado nos pares de
contrarios. Esse caminho, que Simondon identifica nos pré-socraticos e em Nietzsche, ¢ o da
complementaridade como “soma do devir” (NC, p. 331). A complementaridade ai se d4 na
figura da coexisténcia dos contrarios (morte € nascimento, bem e mal, etc.); o valor é, neste
caminho, ambivalente, ou seja, ele se da na conjuncao (sem estabilizacdo) dos contrarios;

tendo por resultado a complementaridade dos devires.

Passando pela figura — que nao discutiremos, pois para fazé-lo teriamos que retornar a
uma série de discussdes sobre os tipos de pensamentos em MEOT - da complementaridade
entre vida bioldgica e vida técnica na cultura, para a qual diversos pensadores deram suas
versoes, chegamos, na sequéncia do movimento textual de NC, a tematizagao da relacao entre

problematicas ontogenéticas ¢ busca de compatibilidade'*’. Simondon afirma:

37 para uma discuss3o detalhada sobre a confluéncia do projeto filoséfico simondoniano em MEOT, ILFI e NC

como “resultados do mesmo esforgo de perseguir a agdo politica da filosofia sobre a cultura (da qual é uma
parte), ou seja, sobre o aparato de regulagdo dos sistemas sociais”, resultados que possibilitam que “a eficacia
do pensamento filosofico no ambiente da cultura deve ser concebida como uma atividade de invengdo,
paradoxalmente, conservativa” (BARDIN, 2017, p. 59); ver o excelente ensaio de Bardin Sobre a tecnicidade da
filosofia: a obra de Simondon a luz da Note complémentaire.
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O valor ndo se opée as determinagées; as compatibiliza. O sentido do valor é
inerente a relagdo pela qual o homem pretende resolver o conflito instituindo uma
compatibilidade entre os aspectos normativos de sua existéncia. Sem uma
normatividade elementar, de certa maneira padecida pelo individuo, e que ja
contém uma incompatibilidade, nao haveria problema, mas ¢ importante notar que
a existéncia de uma problemdtica ndo nos faz sair da incompatibilidade que enuncia
ou designa: este problema, na verdade, ndo pode ser inteiramente definido em seus
termos, dado que ndo existe simetria entre os termos do problema moral; o
individuo pode viver o problema, mas apenas pode o esclarecer resolvendo-o, ¢ o
suplemento de ser, descoberto e criado sob a forma de ag¢do, que permite a
consciéncia, posteriormente, definir os termos nos quais se colocava o problema; a
sistematica que permite pensar simultaneamente os termos do problema, quando se
trata do problema moral, somente é possivel realmente a partir do momento em que
se descobre a solugao. (NC, p. 334).

O valor opera na compatibilidade de incompativeis, mantendo aberta a possibilidade
de uma nova problematica que traga novas incompatibilidades. Simondon afirma que o
sentido do valor surge dessa tentativa de integracdo em que o homem pretende compatibilizar
as normatividades dispares que fazem sua existéncia. Essa compatibilizagdo nunca ¢ total,
pois hd a seguinte relagio de mutuacdo: toda normatividade elementar contém
incompatibilidade e conter essa incompatibilidade ¢ condi¢cdo para o problema; mas também
essa problematica nunca ¢ definida em seus proprios termos, ou seja, ndo se compatibiliza
com a incompatibilidade que a disparou, pois apenas com esse “suplemento de ser” que ¢
descoberto e criado pela acdo ¢ que a problematica se compatibiliza com sua
incompatibilidade inicial — no entanto, na solugao, tal incompatibilidade ja nao existe, pois foi

resolvida em novas normatividades.

Em capitulos anteriores, essa relagdo entre problematica ontogenética e comunicagao
(compatibilidade de incompativeis) ja foi abordada por nds. Os elementos novos que
aparecem aqui sdo: as normatividades como condi¢do das relacdes entre compatibilidade e
incompatibilidade que disparam problematicas ontogenéticas; e o valor como sentido dessa
busca de compatibiliza¢do. A figura que surgira daqui ¢ aquela que aparece com a possivel
complementaridade entre a¢do e escolha. Veremos esta discussao detalhadamente no capitulo
seguinte. Por enquanto, o que nos interessa apontar ¢ como o valor aparece em mais uma
figura de complementaridade: a acdo (resolugdo a partir de uma disparidade surgida com uma
problematica) ¢ complementar a escolha (busca de compatibilidade que retroativamente
coloca a escolha como solu¢do da consciéncia moral para o problema colocado); como

veremos, o sujeito € uma autoconstitui¢ao resultante de sua propria agao.
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Apoés as discussdes sobre estas figuras de complementaridade, Simondon perscruta
uma problemdtica maior de complementaridade: a de comunidade e sociedade. O fil6sofo
afirma que: “Todo grupo social ¢ um misto de comunidade e sociedade, que define como
comunidade um codigo de obrigagdes extrinsecas em relacdo aos individuos e como
sociedade, uma interioridade em relagdo aos individuos” (NC, p. 341). Esta
complementaridade entre comunidade e sociedade ¢ a que problematiza justamente a
ressonancia interna de um grupo social. O valor como possibilidade dessa complementaridade
¢ justamente o que permite a relagdo entre individuos e grupo social — relacdo que pode
aparecer de distintas formas e que convoca outras figuras de complementaridade, que
Simondon analisa na sequéncia de NC, como trabalho e técnica, homem e maquina, natureza e
realidade técnica, etc. Esta problematica nos mostra a “verdadeira relacdo de
complementaridade” como dindmica do valor que mobiliza a incompletude e
incompatibilidade de cada um dos elementos e da relacdo entre ambos na resolugdo de
problematicas concretas que envolvem uma agdo. A agdo surge entdo como “‘dupla
participacdo” que modifica as normatividades de cada uma das instancias. Vejamos como
Simondon descreve o valor de tal relagdo como “uma fung¢ao duplamente genética” (NC, p.

349):

Na verdadeira relagcdo de complementaridade, é preciso que o homem seja um ser
inacabado que completa a mdquina, e a maquina um ser que encontra no homem
sua unidade, sua finalidade, e sua conexdo com o conjunto do mundo técnico,
homem e maquina sdo mutuamente mediadores, ja que, em suas caracteristicas, a
mdquina possui a integra¢do a espacialidade e a capacidade de salvaguardar
informagdo através do tempo, enquanto, o homem, por meio de suas faculdades de
conhecimento e seu poder de acgdo, sabe integrar a mdquina ao universo de
simbolos que ndo é espago-temporal, e no qual a mdquina jamais poderia se
integrar por si mesma. Entre estes dois seres assimétricos se estabelece uma
relagdo gracgas a qual se realiza uma dupla participagdo. (NC, p. 349).

Mesmo sem comentar detidamente cada uma dessas figuras, com uma breve passagem
por elas podemos encontrar alguns dos elementos que constituem a operacdo de
complementaridade que o valor possibilita. Mesmo na figura mais distante do pensamento
simondoniano (a complementaridade em Deus) aparecem os elementos da verdadeira relacao
de complementaridade; no caso, a disparidade existente entre o ser criador e os seres criados —

disparidade que pode ser comparada a existente entre homens e maquinas, para a qual “o
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objeto surrealista ¢ uma maquina absoluta” (NC, p.343-4), uma espécie Deus do século

passado'*®.

Mas, entdo, o que constitui para Simondon a verdadeira relacdo de complementaridade

na qual o valor opera? Vemos que alguns elementos que aparecem nessas figuras sao:

1. A disparidade entre realidades ou normatividades, pertencentes a instancias separadas
(ser criador e seres criados) ou relacionais (comunidade e sociedade/ coexisténcia dos

contrarios nos pré-socraticos).

2. A integracdo possivel como indice (ou simbolo) de um sentido que surge da

problematica em que coexistem compatibilidades e incompatibilidades.

3. A complementaridade metaestavel — a complementaridade ndo ¢ nunca uma integragao

que produz equivaléncias, eliminando as incompatibilidades em uma unidade superior.

4. A agdo como “dupla participacdo” - hd uma dindmica entre exterioridade e
interioridade, por exemplo, em um grupo social, que faz com que a agdo seja

participac¢io na normatividade do outro individuo (homem — maquina)'.

O valor ndo deve ser compreendido, entdo, nem como transcendente, nem como
imanente a realidade ou a normatividade da qual surge, participa e opera; mas ¢ mediacao
entre imanéncia e transcendéncia em uma normatividade concreta. Esta mediacdo pode
ocorrer de duas maneiras. Nos seres nao-sujeitos, o valor ¢, por um lado, indice da
constituicdo de uma nova problemadtica e informacdo que dispara a processualiza¢do das
normatividades. Nos seres sujeitos, o valor ¢ o sentido da compatibilidade das normatividades
ja constituidas e das em constituigdo com a incompatibilidade que cada nova problematica

abre. Nos seres sujeitos, a diferenca se configura no seguinte aspecto: a propria relagdo entre

38«0 valor do didlogo do individuo com o objeto técnico é, assim, o de conservar o esforco humano, e o de
criar um dominio do transindividual, distinto da comunidade, na qual a no¢do de liberdade ganha um sentido, e
que transforma a nogdo de destino, mas ndo a destrdi. O carater fundamental do ser técnico é integrar o
tempo a uma existéncia concreta e consistente; nisto, é o correlativo da autocriagdo do individuo” (NC, p.343).
% N3o seria despropositado afirmar que a consciéncia moral (portanto, da escolha) surge como captagao
retroativa desta dupla participagdo na qual realidades dispares estiveram envolvidas numa mesma agdo como
resolucdo de uma problemdtica — no entanto, “os problemas de escolha”, como Simondon os nomeia, apenas
aparecem quando essa dupla participacao cede lugar ha prepoténcia da unilateralidade da a¢do do sujeito.
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compatibilidades e incompatibilidades (problematica ontogenética) ¢ ela mesma problematica,
assim, uma problematica da acdo do sujeito passa a ser correlativa a problematica
ontogenética em questdao. O valor € resultado da imbricacao entre as operagdes ontogenética e
ético-politica, mas € também, simultaneamente, o disparador dessas operagdes. Nesse sentido,
o valor € indice conceitual da complementaridade entre ontogénese e ética, ou seja, ele
expressa para o pensamento € no pensamento a imbrica¢do entre essas operagdes. Por isto,

Simondon pode fazer estas duas afirmagoes:

1. “um pensamento analdgico [...] ndo conhece apenas dois valores, mas uma infinidade
continua de graus de valores, desde o nada até o perfeito, sem que haja oposi¢ao entre

as categorias de bem e mal, e seres bons € maus” (NC, p. 337).

2. “O valor ¢ irreversivel e inteiramente positivo; ndao existe simetria entre o valor e a

auséncia de valor” (NC, p. 337).

O valor até pode surgir a partir de uma dinamica de contrarios — como no caso dos
pré-socraticos — sem, contudo, expressar uma oposi¢ao e, tampouco, obter sua significagao a
partir de operacdo de negacdo. Na verdade, mesmo em relacionalidades estruturadas a partir
de oposicdes, o valor aparece como realidade positiva que expressa graus de
complementaridade a partir de problematicas de compatibilizagdo. Por isto, o valor pode ser
compreendido como operagdo de complementaridade, pois, mesmo nos processos nos quais
prevalece a incompatibilidade, esta ndo indica auséncia de valor, mas um grau diferente de
valor. Nesse sentido, os valores expressam a propria processualidade do ser, pois eles ndo

preexistem em rela¢do aos devires, eles sdo a propria complementaridade entre devires.

Agora, também em NC, Simondon oferece um esquema dos trés modos de existéncia

do valor, como trés tipos de agao:

O valor é a ac¢do por meio da qual pode haver complementaridade. Este principio
tem por consequéncia que sejam possiveis trés tipos de valores: dois relativos e um
valor absoluto. Podemos denominar valores relativos aqueles que expressam a
chegada de uma condigdo complementar; este valor esta ligado a coisa mesma que
constitui tal condig¢do, mas, no entanto, ndo reside nessa coisa, pode-se considerar
que esta atada a essa coisa sem, contudo, ser inerente a ela; é o valor do remédio
que cura, ou do alimento que permite viver. Aqui pode existir o valor como
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condi¢cdo orgdnica ou o valor como condigdo técnica, dependendo de se a condi¢do
Jja realizada é técnica ou orgdnica. O terceiro tipo de valor é o valor que permite a
relagdo: comego ou inicio da relagdo que permite esta atividade, e que se mantém
por si mesmo depois de haver comegado. Entre esses valores, pode-se colocar a
cultura, que é como um conjunto de comegos de ag¢do, providos de uma rica
esquematizacgdo, e que aguardam ser atualizados em uma ag¢do; a cultura permite
resolver problemas, mas ndo permite construir ou viver organicamente, supde que a
possibilidade da vida organica e da vida técnica ja esta dada, mas as possibilidades
complementares ndo estdo adiante e, por essa razdo, permanecem estéreis; cria,
entdo, o sistema de simbolos que lhes permite entrar em relagdo mutua. (NC, p.
331-2)"°,

Logo ao inicio da citagdao, podemos ver estabelecida a seguinte relagdo: o valor ¢ uma
acdo que possibilita complementaridade, ¢ como consequéncia dessa caracterizagao,
Simondon nos diz serem possiveis trés tipos de valor. Para compreendermos melhor estes trés
tipos de valores, propomos que eles constituem trés modos de existéncia, que se dividem em
dois tipos de relacionalidade. Por um lado, os valores relativos que expressam uma condigao
complementar, ou seja, o estabelecimento de ressondncia interna em um processo. Por outro,

o valor absoluto expressa a comunicagdo entre realidades dispares.

Como ja vimos anteriormente, os conceitos de metaestabilidade, comunica¢do e
ressonancia interna operam como condi¢des para a existéncia da informagdo no ser e nos

devires do ser. Analogamente, estas ferramentas conceituais operam — mesmo que

1 seria possivel rastrear a influéncia de Raymond Ruyer nessas discussdes que unem aspectos da teoria
axioldgica e da teoria da informacdo. Como mencionamos, Simondon conhecia as discussdes de Ruyer com os
cibernéticos e partilhava, se ndo da mesma critica, ao menos de algumas problematicas e preocupagdes que
Ruyer apontou com relagdo a teoria cibernética da informagdo. Em 1952, Ruyer publica o livro A Filosofia do
Valor no qual realiza uma detida analise critica das teorias axioldgicas — e correspondentes metafisicas — que
estavam mobilizando o debate intelectual francés na primeira metade do século XX. CitagGes como esta “As
teorias relacionais do valor como atividade participativa e criadora nos parecem muito préximas da solucdo. A
metafisica contigua é igualmente s3” (RUYER, 1969, p.196), parecem-nos muito préximas da busca de
redimensionamento da axiologia que anima a filosofia de Simondon. Também a metafisica complementar que
Ruyer perscruta no que ele denomina axiologias da “participacdo ativa” (Bachelard, Lalande, Whitehead, etc.)
abre esse caminho de aproximacgao entre valor e realidade energética e fisica, pela nogao de “forga”. “Por estas
trés descobertas, a ciéncia da natureza se aproximou da axiologia. Salta aos olhos a continuidade entre o
estatuto dos existentes ditos fisicos, de organismos em desenvolvimento e de agentes em participagao, tal
como os descreve a axiologia contemporanea [...] A for¢a que dd ao homem um ideal, um valor vislumbrado,
nado é ‘forga’ por metafora. A forga do ideal utiliza, sem duvidas, para sua realiza¢do, as forcas de milhdes de
células e moléculas, forgas tornadas convergentes pela fusdo de individualidades, e também por todo um
andaime de relevos, mas ela é por ela mesma, em sua unidade especifica, real e literalmente, forca e também
protétipo de toda forga. Se fosse de outro modo, nenhum valor jamais poderia se realizar. A existéncia ndo
significaria nada, ou mais precisamente, nada existiria” (RUYER, 1969, p. 197-201). Nao é dificil notar como a
axiologia aqui se une a uma filosofia da vida - em que a nogdo de “for¢a” pode ser comparada a de energia
potencial e a de informacgado -; esta conexdo expressa o surgimento de uma metafisica em que o conceito de
valor ja ndo é concebido unicamente com instancia transcendente ou imanente, mas como informacao, ou
seja, mediacdo entre transcendéncia e imanéncia em a¢des e processos concretos.
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implicitamente - para a caracterizagdo dos modos de existéncia dos valores. A
metaestabilidade dos sistemas de normas ¢ condicdo para que os valores nao sejam
meramente deduzidos das normatividades vigentes e hegemonicas, mas constituam a
transdutividade e transformagdo (com possivel destrui¢ao) dos sistemas de normas. Em
relacdo a comunicagdo e a ressondncia interna, estas ferramentas conceituais expressam duas
dimensdes do valor. Um valor ¢ uma dimensao relativa quando ele opera na relagdo entre os
conjuntos ou subconjuntos técnicos e organicos, marcando a complementaridade entre o que
caracteriza a interioridade e a exterioridade dos processos de individuagcdo. Como veremos
adiante, o valor ¢ uma condi¢do que ndo estava localizada nem no interior de um individuo
nem em seu exterior, mas na complementaridade entre os conjuntos. Por outro lado, um valor
¢ uma dimensdo absoluta — e compreendemos mal o termo “absoluto” se o concebemos com
um valor ja realizado — quando ele opera como compatibilidade de normatividades
incompativeis, ou seja, como comunicagdo entre uma problematica que convoca a acio e
condi¢cdes complementares (organicas e técnicas) ja constituidas que circunscrevem o
conjunto de agdes possiveis — por isto Simondon os caracteriza como “conjuntos de comecos

de acao”.

Para tentarmos dar um contorno provisorio a diferenciagcdo entre valores relativos e
absolutos, podemos dizer que, se no sistema do ser, metaestabilidade, comunicacdo e
ressonancia interna sao condigdes imbricadas e simultdneas nas problematicas do devir do ser;
nos sistemas de normas, eles operam em momentos distintos dos processos. A
metaestabilidade do sistema de normas ¢ condi¢do de devir de novas normatividades; neste
sentido, a normaliza¢do apenas ocorre quando essa metaestabilidade ¢ parcialmente ou
momentaneamente bloqueada — como vimos, a normalizacdo nunca ¢ uma realidade efetiva,
mas uma tendéncia de estabilizagdo. Ja a ressonancia interna opera quando os conjuntos estao
configurando a complementaridade — seja ela uma condi¢do que surge como interioridade do
conjunto ou exterioridade. Por fim, a comunicagdo ocorre quando tais complementaridades
constituem uma problematica que orienta o campo possivel de agdes e também quais novas

acoes de complementaridade serdo possiveis nos sistemas de normas.

Um dos aspectos da citagdo que deixamos em suspenso até aqui ¢ o seguinte:
Simondon fala em dois valores relativos, mas em que momento da citagdo esta diferenca foi
estabelecida? Uma primeira abordagem interpretativa poderia sustentar que a diferenga entre

os dois tipos de valores relativos se encontra na distingdo entre condi¢cdo organica e técnica.
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Sem negar o interesse desta interpretacdo, parece-nos que quando Simondon afirma, no inicio
do paragrafo seguinte, que “Isto supde que a cultura seja capaz de manipular, de certa
maneira, os simbolos que representam o gesto técnico ou tal pulsao bioldgica” (NC, p. 332), o
que esta sendo dito ¢ que as condigdes organicas ou técnicas ja surgem como valores dentro
de uma cultura, dentro de um conjunto de normatividades. Assim, com esta abordagem
interpretativa ndo dariamos conta de explicitar como o valor é o pré-individual das normas e
como ele “expressa a chegada de uma condicdo complementar”. Faz-se necessario, portanto,
desenvolvermos uma segunda abordagem que dé conta de pensar “a coisa mesma” que

constitui tais condigdes.

Raramente Simondon usa um vocabulario tdo vago como “a coisa mesma” [chose
méme], isto se deve, provavelmente, ao fato de que, aqui, Simondon estd descrevendo
genericamente um elemento, conjunto, relagdo, processo, individuo, etc., que possa estar
ligado a um valor, sem que, no entanto, este valor lhe seja inerente. Se substituirmos “coisa

9 ¢¢

mesma” por “remédio” “alimento”, veremos que as seguintes frases sdo equivalentes:

1. “Este valor esté ligado a coisa mesma que constitui tal condi¢ao”
2. “E o valor do remédio que cura”.

3. “Do alimento que permite viver”.

Nas trés frases o valor se liga a “coisa mesma”, ao “remédio” e ao “alimento” como
aquilo que “constitui tal condi¢do”, “cura” e “permite viver”. Tais aspectos sdo as condigdes
(vida organica/vida técnica, construir/ viver organicamente) que sdo constituidos pelas
“possibilidades complementares” (coisa mesma, remédio, alimento). Estas possibilidades
complementares (coisas) ligados aos valores nao “estdo adiante”, ou seja, depois do
estabelecimento das condi¢des — pois, assim sendo, permaneceriam “estéreis” -, mas se ddo na
ligagcdo que permite a constitui¢do da complementaridade. Assim, propormos que a diferenga
entre os dois tipos de valores relativos deve ser compreendida menos em relagao as condi¢des

que constituem do que em relagdo ao tipo de ligacdo com o valor como agdo de

complementaridade.
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Os dois tipos de ligagdo e, portanto, os dois tipos de valores relativos, estdo ligados a
duas possibilidades da ressonancia interna. Por um lado, o valor ¢ interior ao sistema de
normas em que aparece, por outro lado, o valor ¢ exterior a esse sistema. No caso da cura para
um organismo, o sistema de normas pode ser afetado por uma coisa que se liga a um valor
exterior ao organismo, como ¢ o caso de um remédio; ou por uma coisa que se liga a um valor
interior ao organismo, como no caso da apoptose - esse suicidio celular que ¢ constituidor de
normatividade vital para o organismo'*'. No caso do alimento que permite viver, o organismo
pode se alimentar de alguma coisa que lhe seja provida de seu exterior, mas também de si
proprio (autofagia), como no caso do jejum em que as células se alimentam de si proprias. Em
ambos o0s casos, o organismo recebe uma informac¢do que dispara uma agdo de
complementaridade. Essa a¢do de complementaridade pode ser interrompida quando o valor
ja nao ¢ disparador de novas relagdes e constituidor de novas normatividades. Assim, por
exemplo, um medicamento pode afetar o organismo em dire¢do a cura, mas pode também
criar dependéncia organica; a normatividade do organismo pode tender a normalizacdo ou a
estabilizacao do devir. A plena coincidéncia do valor com o sistema de normas faz com que a
informacao esteja previamente e totalmente codificada, ndo constituindo mais exigéncia de
devir. Por isto que um organismo normal ¢ um organismo doente, a satide como valor ndo ¢ a
imutabilidade do funcionamento do organismo, mas a invencdo de novas normatividades
vitais no viver. O valor ¢ relativo, pois sua significacdo e seu sentido estdo ligados as
problemaéticas ontogenéticas em que uma agdo de complementaridade opera. Agora, o valor ¢
inteiramente positivo, pois a saude ndo ¢ estabelecida pela oposicdo a doenga; a doenga ndo ¢
a auséncia da saude, mas a auséncia, ou um grau menor, da acdo de complementaridade entre

uma “coisa” (informagao exterior e/ou interior) e um sistema de normas.

Agora, a incompatibilidade descrita acima pode se tornar compativel pela
comunicagdo que o valor absoluto opera. No caso da cultura — mas, também, em outros
ambitos em que se estruturam sistemas de normas sociais -, o valor representa uma ac¢ao ou

operacdo de complementaridade a partir de uma “escala de valores”. Esta inscreve as
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A mencdo aqui a apoptose nos parece interessante, pois traz um caso da “presenca da “’ndo-vida’ [non-vie]
na vida, e como condi¢do mesma da vida” (BARTHELEMY, 2009, p. 77). No ensaio Du mort qui saisit le vif — Sur
I'actualité de I'ontologie simondonienne Barthélemy desenvolve interessantes consequéncias, a partir do que
ele denomina ontologia genética simondoniana, para pensar alguns problemas contemporaneos. A partir da
leitura do instigante trabalho de Jean-Claude Ameisen em La Sculpture du vivant, Barthélémy pode chegar a
interessantes conclusdes sobre o carater “ndo-essencial” e antinatural da vida, e como esta pode ser
compreendida como “diferenca em relagcdo a si mesma”.
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problematicas em uma “esquematiza¢do”, um conjunto de normatividades que possibilitam
que as agoes se atualizem como resolucao de problemas. O valor, neste caso, ndo constitui as
condigdes ou a ressonancia interna, mas cria um sistema que permite a compatibilizacao de
condi¢gdes incompativeis. Por isto, dentro de um sistema de normas culturais podem ser
compativeis saide e doenga. Curiosamente, o valor absoluto ¢ aquele que “permite a relagdo”;
¢ aquele que inscreve outras relacionalidades como fonte de significacdo. Isto porque, aqui, a
doenca pode ser um momento da configuragdo de novos campos de possiveis, ou de outro

“conjunto de comegos de agao”.

Os valores relativos operam na ressonancia interna entre processos ontogenéticos e
suas respectivas problematicas, ja os valores absolutos operam na comunicagdo destes
processos e problematicas com os sentidos de complementaridade que surgem das agdes que
produzem a compatibilidade de incompativeis. A dimensdo absoluta do valor exige a abertura
do problema do sentido como operatividade da agdo. E por isso que, nessa dimensdo, a
relagdo entre compatibilidades e incompatibilidades (probleméatica ontogenética) ¢ ela mesma

problematica. O valor, entdo, passa a ser uma ac¢ao do sujeito.

Considerado como algo que contém em si uma realidade ndo individuada, o ser
devém sujeito moral enquanto realidade individuada e ndo individuada associadas;
ter a pretensdo de conceder o primado ao ser como o que estd individuado ou ao ser
como o que ndo estd individuado é opor as normas, relativas ao ser individuado em
um sistema, aos valores, relativos a realidade ndo individuada associada ao ser
individuado. A moral ndo esta nem nas normas nem nos valores, mas em sua
comunicag¢do, captada em seu centro real. Normas e valores sdo termos extremos da
dinamica do ser, termos que ndo consistem em si mesmos, e ndao se sustentam por si
mesmos no ser. Ndo existe um problema da relagdo dos valores com as normas, da
oposi¢do entre moral aberta e moral fechada, mas um problema de defasagem da
ética. E uma ilusdo retroativa o que produz a crenga que o progresso historico abre
progressivamente a ética e substitui as morais fechadas por morais abertas: cada
novo estado de uma civilizag¢do oferece abertura e fechamento a partir de um centro
unico; abertura e fechamento sdo a dimensdo de uma diada indefinida,
unidimensional e bipolar. Todo ato, toda estrutura¢do funcional tende a se
desdobrar em normas e em valores de acordo com um par correlativo. (ILFI, p.
323).



191

Capitulo 4 — O conhecimento da ética: rede de atos e devir [defasagem da

ética]

Assim como Simondon enuncia uma problematica aberta para a filosofia da
individuagdo, ao afirmar que o conhecimento da individuacdo exige uma individuacao
analoga do conhecimento, faz-se necessario abrirmos uma problematica que Simondon nao
aborda explicitamente com relacdo a operacao ético-politica, a saber: o conhecimento ou a
captacdo do sentido da operacdo ético-politica — em sua correlagdo com a operagdo
ontogenética — exige uma individuacdo ético-politica do sujeito. Esta exigéncia ¢ premente,
pois o problema do conhecimento da ética é o de como é possivel valorar os atos. Um ato ¢é
moral e, portanto, significativo, quando ele se inscreve em uma rede de atos, e se desdobra na
correlacdo entre o ato do individuo e o ato coletivo. “O valor de um ato ndo ¢é seu carater
universalizavel de acordo com a norma que implica, mas ¢ a realidade efetiva de sua
integragao em uma rede de atos que ¢ o devir” (ILFI, p. 323). E Simondon complementa em
nota: “Ou seja, a amplificacdo através da qual ele [o ato] encontra a dimensao do continuo ao
se inserir no devir da colonia ou na realidade do coletivo; ainda que seja — de acordo com as
normas — ato do individuo, ¢, segundo os valores, ato em direcdo [vers] ao coletivo” (ILFI, p.

323, n.15)"*%

Agora, por que € necessario falarmos de um “conhecimento da ética”? Porque, mesmo
que a filosofia simondoniana nao se vincule ao problema do juizo e da capacidade de julgar os
atos, para o estabelecimento das normas e valores, ela também ndo se resigna a cair em um
puro relativismo ético para o qual ndo existe moral e tampouco € possivel avaliar, ou melhor,

valorar as a96e5143 . Como veremos adiante, tanto o conformismo quanto o esteticismo, ao

142 ~ PN A . . ~ roe . ~
A mencdo aqui a colénia nos oferece um precioso lembrete de que ndo se trata da ética como dimensao

unicamente pertencente a realidade humana.

3 0 conhecimento da realidade ética remonta a um problema antigo da Histdria da Filosofia. Ja na divergéncia
entre as filosofias platénica e aristotélica, podemos encontrar o problema de como é possivel o conhecimento
da ética e das agbes valorosas (ou virtuosas). Silvana Ramos recentemente recuperou esta discussdo
mostrando como Aristételes concebe a prudéncia como um conhecimento da ética que ndo se vincula ao
conhecimento das esséncias, mas a um conhecimento na existéncia que leva em consideragao a singularidade
das situagOes concretas. A prudéncia aristotélica pode ser vista, entdo, como um trabalho ético, sem garantias
prévias, de conhecimento conquistado cujo valor consiste em existir na existéncia. Como diz Ramos:
“Chegamos, assim, a uma das formulagGes mais interessantes da ética de Aristételes: se a virtude é uma
disposicdo, devemos compreender que sé se aprende a ser bom, sendo-o. Tornamo-nos corajosos a medida
que praticamos ac¢Oes corajosas. Precisamos tomar decisGes que nos obriguem a improvisar e a encarnar a
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serem duas correntes que negam a necessidade e a possibilidade de significagdo e sentido — ou
inscrevem tal possibilidade na mera repeticdo de uma norma ou na negacao de toda norma -,
acabam por isolar o ato do individuo do coletivo. Um ato meramente individual elimina a
dimensao ¢tica, pois se desvincula dos devires, e elimina o sujeito, pois o coletivo ja nao lhe
provém um excesso de si mesmo que prolongue sua individuagdo. Na verdade, ¢ mesmo
possivel que este tipo de ato — que Simondon denomina imoral — nem sequer exista; seja

apenas uma fendéncia do sujeito de buscar o valor de seus atos em si mesmo.

E fundamental, portanto, investigarmos como Simondon compreende a captacio do
valor de um ato como “realidade efetiva de sua integragdo em uma rede de atos”. A ética
opera pela defasagem da relagdo transdutiva entre normas e valores constituindo uma rede de
atos que ¢ um devir aberto (amplificagdo) para os devires dos sujeitos na individuagdo do
coletivo. O conhecimento da ética ¢ uma individuagdo ético-politica que capta as

significagdes dos atos como possibilidade de seu sentido moral.

Propomo-nos, neste capitulo, primeiramente a investigacdo do que Simondon
compreende por “rede de atos” e como ela possibilita uma dimensao de valoragao ética das
acoes. Com isto, nos sera possivel retomar as discussdes sobre a consciéncia moral e o papel
da escolha e/ou da liberdade do sujeito como sentido ético de suas agdes que se da na
inscricao efetiva nessa rede de atos. Isto nos levard a analisar a afirmacdo simondoniana de
que “ndo existe escolha transcendente, nem escolha imanente, dado que o sentido do valor ¢ o
da autoconstituicdo do sujeito por sua propria agdo” (NC, p. 335). Esta autoconstitui¢do, como
veremos, ¢ o centro real do ato, é o que permite sua valoracdo. Na sequéncia, abordaremos a
critica de Simondon ao conformismo e ao esteticismo como duas tendéncias exemplares da
impossibilidade de valoracdo dos atos, isto por negarem qualquer integragdo a uma rede de
atos, qualquer sentido moral — curiosamente, a negagdo do valor ¢ tomada nestas tendéncias
como o proprio valor de um ato. Por fim, abordaremos mais especificamente o que Simondon

compreende por ato moral e como este ¢ condi¢do do devir do sujeito ético.

regra, tendo em vista a conquista da exceléncia do prudente, isto é, o dominio que este mostra sobre os
multiplos aspectos do bem. Com efeito, aquele que busca a prudéncia ndo pode de modo algum ser
confundido com o resignado, o apatico ou preguicoso. E pondo-me a prova dos acontecimentos que adquiro o
poder de responder-lhes de maneira adequada. E lidando com minhas paixdes que tiro proveito delas, ao invés
de permitir que me escravizem” (RAMOS, 2017, p. 4 — no prelo). Nestas palavras encontramos forte
ressonancia da prudéncia aristotélica com o sentido moral da ética simondoniana.
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4.1. Rede de atos e a defasagem da ética

Trata-se efetivamente de uma rede e ndo de uma cadeia de atos; a cadeia de atos é
uma simplificacdo abstrata da rede; a realidade ética esta estruturada em rede, ou
seja, existe uma ressondncia dos atos entre si, ndo através de suas normas
implicitas ou explicitas, mas diretamente no sistema que formam e que é o devir do
ser; a redugcdo a normas é idéntica a redugdo a formas: apenas leva ao
prevalecimento de um dos termos extremos do real. O ato ndo é nem matéria nem
forma, é devir devindo [en train de devenir], é o ser na medida em que é, devindo. A
relagdo entre os atos ndo passa pelo nivel abstrato das normas, mas vai de um ato
aos demais como se vai do amarelo-verde ao verde e ao amarelo, por aumento da
amplitude da banda de frequéncia. (ILFI, p. 323-4).

A rede de atos ¢ o nome que Simondon da a ressonancia dos atos entre si, ¢ a
imbricagdo das operagdes ético-politicas. Os atos ndo se conectam de maneira linear, em um
encadeamento 16gico, ontoldgico, politico ou mesmo moral; os atos tecem a trama de suas
conexdes espaco-temporais como ressonancia € comunicagao ativa do coletivo com os
individuos e destes com o processo de individuagdo do coletivo em curso. A rede de atos se
amplifica em rosaceas que se dobram e desdobram sobre as redes de reticulagdo do mundo. O
sentido de um ato ¢ o “da transdutividade do devir, sentido segundo o qual em cada ato ha, ao
mesmo tempo, 0 movimento para ir mais longe e o esquema que se integrara a outros
esquemas” (ILFI, p. 323). Por meio dos atos, os individuos devém um mundo, uma rede
reticular em que cada vida estd em relagdo com o conjunto de vidas; por isto, “é o sentido
segundo o qual a interioridade de um ato tem um sentido na exterioridade” (ILFIL, p. 323). A
rede de atos ¢ um centro real, um ponto de amplificagdo da realidade ético-politica que se

prolonga nos tempos e espagos, no devir'**.

Cada ato retoma o passado e o torna a encontrar; cada ato moral resiste ao devir e
ndo se deixa sepultar como passado, sua for¢a proativa é aquilo pelo que formara
parte para sempre do sistema do presente, podendo ser outra vez evocado em sua
realidade, prolongado, retomado por um ato, posterior segundo a data, mas
contempordneo do primeiro segundo a realidade dinamica do ser. (ILF1, p. 324).

144 “Descartes, ao considerar a generosidade como fundamento da moral, revelou esse poder do ato de se
prolongar para além de si mesmo. Mas, querendo fundar uma moral provisdria, ou seja, uma moral que visa
somente o que estd adiante, ndo observou a forga retroativa do ato, tdo importante como sua forca proativa”
(ILFI, p. 324).
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Por isto, cada ato “contém em si mesmo um poder de amplificacdo” (ILFIL, p. 324, n.
16). Ele ¢ o proprio centro de irradiacdo de futuros atos, ¢ infinito como concatenagdo e

imbricacao de operacdes €tico-politicas.

Existe apenas um centro do ato, ndo existem limites do ato. Cada ato é centrado
mas infinito;, o valor de um ato ¢ sua amplitude, sua capacidade de expansdo
transdutiva. O ato ndo é uma unidade em dire¢do a um fim que implicaria
concatenagdo (ILFI, p. 324).

O ato ¢ essa realidade paradoxal: centrado e multiplo, simultaneamente. Como vimos
com relagdo a allagmatica: “O ato contém, simultaneamente, a operagdo e a estrutura; por
i1sso, de acordo com a vertente do ato para a qual se dirige a atengdo, retém-se o elemento
operagdo ou o elemento estrutura, deixando de lado seu complemento” (ALG, p. 529); o ato
contém, simultaneamente, as normas e os valores; ele expressa a operagdo ético-politica e ¢
este propria operagdo se realizando. Assim como ocorria com o gedmetra, ¢ por uma
incapacidade de captar o devir se processualizando que as éticas tedricas e praticas apenas
captavam uma dimensdo do ato: ou os valores ou as normas implicadas. Captar o ato em sua
unidade multipla exige que acompanhemos a defasagem da operagdo ético-politica. Mas, o

que isto significa?

Para além do que ja vimos sobre a relagdo transdutiva entre normas e valores que
constitui e ¢ constituida na operagdo €tico-politica, precisamos abordar agora alguns aspectos
para compreendermos melhor o que Simondon compreende por ato e acdo. Primeiramente,
precisamos diferenciar acdo e escolha, para compreendermos que esta diferenciacdo nos
permite ampliar a a¢do do sujeito para além de sua dimensdo individual; com isto, veremos
como a ac¢ao no individuo ¢ uma solugdo para o seu carater autoproblematico — carater que faz
surgir o sujeito e diferencia o ser humano da maior parte dos animais -; por fim, poderemos
compreender que a rede de atos ¢ justamente o que expressa que para O sujeito sua
individualidade enquanto individuo ¢ transindividual, ou seja, o sujeito passa, a partir do
carater autoproblematico da acdo, a ter uma individualidade que ¢ constituida na individuagao

do coletivo.

Comegamos a ver, anteriormente, como € apenas por ilusdo retroativa que a escolha se

confunde com a agdo, quando a solu¢do de um problema aparece como determinagdo da
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consciéncia frente ao problema. Estamos no cerne de uma discussdo central para a filosofia e
para a ética simondoniana, a saber, o postulado de que a operagdo ético-politica (a acdo)
encontra sua significagdo — constituindo o sentido — na operacao ontogenética — a partir da
correlagdo com os processos de individuagdao e as dimensdes da realidade pré-individual -,
ndo nos faria eliminar qualquer possibilidade de acdo consciente? Dito de outro modo, mesmo
que ndo sucumbamos aqui em uma ética relativa, e consigamos apresentar o sentido relacional

da ética simondoniana, ainda nao persistiria o problema da liberdade do individuo?

Talvez possamos comegar a resolver este impasse se compreendemos que a liberdade
do individuo ndo se encontra separada dos devires que o engendram, nesse sentido, viver e
agir em relacdo a uma problematica ontogenética poderia ser aquilo que compreendemos por
liberdade'®; assim também, a consciéncia seria uma funcéo vital de autoproblematizagao do
sujeito, ou seja, o sujeito ao tomar uma problematica com sua problematica, passa a se
exceder — enquanto individuo — nessa problematica e passa a exceder essa problematica ao

oferecer um sentido, uma inscri¢cdo moral, ao tornar objeto da consciéncia o problema.

Cada escolha é conhecida como escolha por meio da consciéncia do sujeito, e se
converte em uma informagdo a integrar, quando era uma energia a diferenciar: é a
escolha que € escolhida, mais do que o objeto da escolha; a orientacdo afetiva perde
seu poder relacional no interior de um ser cuja escolha constitui toda atividade
relacional, que se apoia, de certo modo, sobre si mesma em sua reatividade (ILFI,
p. 164 — grifos nossos).

Com esta citagdo nos aproximamos um pouco mais do cerne da questdo. A escolha
para a consciéncia do sujeito passa a ser uma informac¢ao — neste caso, um sentido — a ser
integrada como objeto da escolha consciente. O aspecto energético, a poténcia de devir,
presente em uma problematica ontogenética ¢ subsumido como informacdo consciente a ser
integrada pelo sujeito; esta integragcdo se da com o estabelecimento da seguinte
relacionalidade: o que a consciéncia cré escolher nao ¢ a atividade de uma relacdo, a

implicagdo retroativa em uma ac¢do, mas ¢ a propria solu¢do encontrada para um problema.

5 “Muito distante de ser o encontro entre uma matéria e uma forma, entre um impulso e uma norma, entre
um desejo e uma regra, entre uma realidade empirica e uma realidade transcendente, ele é [o ato] esta
realidade que é mais que a unidade e que se desdobra de um lado ou outro de si mesma se conectando com as
demais realidades de igual espécie; retomando a férmula de Malebranche relativa a liberdade, e de acordo
com a qual o homem esta convocado a ter movimento para ir sempre além, poder-se-ia afirmar que o ato livre,
ou o ato moral, é o que possui realidade suficiente para ir além de si mesmo e encontrar os demais atos” (ILFI,
p. 324 — grifos nossos).
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Nesse sentido, a escolha — que ja era uma ag@o tornada consciente pela resolucdo de um
problema — passa a ser escolhida como objeto de si mesma; assim a agdo se torna um mero
subproduto da escolha, passa a ser solucdo, € o que se perde ¢ justamente o fato que ¢ a
problemaética — e a autoproblematizagao — que cria, posteriormente, a consciéncia da escolha;
e ndo o contrario. O equivoco aqui consiste em que a consciéncia acredita que o objeto de sua
escolha estd inexoravelmente ligado aos termos pelos quais um problema se apresenta,
quando, na verdade, ¢ a agdo que € “o suplemento de ser, descoberto e criado sob a forma de
acdo o que permite a consciéncia, posteriormente, definir os termos nos quais colocava o

problema” (NC, p.334).

E este equivoco que Simondon encontra na no¢ao de adaptagao:

A nogdo de adaptagdo estd mal elaborada, na medida em que supde a existéncia dos
termos como precedendo a da relagcdo; aquilo que merece ser criticado ndo é a
modalidade da relagdo, tal como a considera a teoria da adapta¢do, mas as
condigoes mesmas desta rela¢do que vem depois dos termos. [...] Nao existe apenas
um objeto alimento ou um objeto presa, mas um mundo de acordo com a busca
alimento e um mundo de acordo com a fuga dos predadores ou um mundo de
acordo com a sexualidade. Estes mundos perceptivos ndo coincidem |[...] O universo
sensorial ndo esta dado de uma vez: somente existem mundos sensoriais que
aguardam a agdo para se tornarem significativos. A adaptacdo cria o meio e o ser
em relagdo ao meio, os caminhos do ser, antes da a¢do, ndo existem caminhos, ndo
existe universo unificado no qual se possam apontar as dire¢ées e as intensidades
das forcas para encontrar uma resultante (ILF1, p. 211).

O equivoco da consciéncia ¢ acreditar que o mundo preexiste as problematicas em que
aparece, que os caminhos preexistem as agdes. Para o sujeito que considera os termos como
existentes antes das relacdes, o mundo, antes das problemadticas, os caminhos, antes das agoes,
as solugdes, antes dos problemas, as escolhas, antes das ac¢des, o problema ético € o do juizo —
¢ o de deduzir as possibilidades do viver a partir das normas e valores preexistentes. Agora,
para Simondon, o problema da ética ¢ o da correlagdo das normas e valores que se recriam
para cada problematica ontogenética, na complementaridade entre transdutividade do devir e
integragao na rede de atos. O problema da ética ¢ o do sentido do valor e, portanto, da

possibilidade de valorar agoes.

O sentido do valor reside no sentimento que nos impede de buscar uma solugdo ja
dado no mundo ou no eu, como esquema intelectual ou postura vital; o valor é o
sentido do optativo, em nenhum caso se pode reduzir a agdo a escolha, dado que a
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escolha é um recurso a esquemas de agdo ja pré-formados e dado que, no instante
em que as eliminamos todas com exce¢do de uma, sdo como que o real ja existente
no porvir, e que devemos condenar a ndo ser. O sentido do valor é aquilo que deve
evitar que nos encontremos diante de problemas de escolha,; o problema da escolha
aparece quando ja ndo resta outra coisa que a forma vazia da a¢ao (NC, p. 335).

O sentido do valor ¢ aquele pelo qual mundo e sujeito participam de um devir comum.
A escolha ¢, no fim das contas, uma estratégia de esvaziamento da agdo, pois faz o valor de
uma acao estar previamente determinado na escolha. Nao ¢ o sujeito, por meio dos problemas
de escolha, que dd sentido a acdo — forma da liberdade que desvincula autonomia e
autenticidade — mas ¢ o valor da agdo que constitui o sujeito. “Nao existe escolha
transcendente, nem escolha imanente, dado que o sentido do valor ¢ o da autoconstitui¢ao do

sujeito por sua propria agao” (NC, p. 335). Agora, como o sujeito se autoconstitui pela agao?

Juan Manuel Heredia propde um caminho de interpretacao bastante preciso ao ligar a
acdo como autotranscendéncia do individuo ao processo de individuagdo coletiva — e,

portanto, abertura ao transindividual'*.

146 ; . ~ . . . ’ .
Todo este capitulo é devedor das elaboragdes que Juan Manuel Heredia realiza em Simondon como indice

de una problemdtica epocal, especificamente na terceira parte de sua tese “De dos conceptos problematicos”.
Heredia realiza uma primorosa andlise dos processos ontogenéticos psicocoletivos, mostrando como o
conceito de acdo é paulatinamente construido por Simondon a partir das analises das problematicas
perceptiva, emotiva e afetiva. Tais andlises constituem um elemento importante para a compreensdo da
génese do sujeito na individuacdo coletiva. Para as discussdes sobre a operacdo ética simondoniana que
estamos construindo em nosso trabalho, tais andlises constituem um aspecto complementar, mas nao
incontornavel. Para a leitora que tiver interesse sobre esses aspectos da génese do sujeito, deixamos a
sugestdo da leitura da terceira parte da tese de Heredia. Aproveitamos a nota para trazer duas citagGes que
complementam as discussdes que aqui estdo sendo desenvolvidas, mas que ndo poderao ser apresentadas e
comentadas no corpo do texto. Sobre a diferenca dos devires problematicos entre os animais e os seres
humanos: “Agora, a acdo ndo apenas resolve a problemdtica perceptiva e o questionamento do mundo em
direcdo ao ser, mas também o questionamento do ser consigo mesmo, a problemdtica afetiva. Esta
problematica ndo estava presente no animal porque, como vimos, ali a afetividade realizava um papel
regulador no desdobramento das fungGes perceptivo-ativas. Mas nos seres humanos se manifesta com forga,
apresentando o devir como problematico e autoproblematico” (HEREDIA, 2017, p. 388). Sobre o aspecto
paradoxal do ser individual “Em Historie de la notion d’individu, a propésito deste ‘aspecto paradoxal do ser
individual’, Simondon afirma que este é sede de uma heterogeneidade imanente que ndo é mero simbolo de
ambivaléncia mas marca de uma natureza ‘problematica e autoproblematica’: ‘O individuo esta feito da relacdo
entre dois aspectos: ontogenético e filogenético, interioridade e exterioridade, substancialidade e cardter
acontecimental, liberdade e determinismo, asseidade e participacao, instintividade profunda e racionalidade
hiperconsciente (...) A individualidade é circularidade causal, confrontagdo de si consigo, afirmagdo e negagao
de si mesmo pro si mesmo (...) ndo é possivel adotar nem um monismo nem um dualismo, que seriam
supressdo da recorréncia (...) Ndo existe nem um nem dois termos, mas um termo em curso de se desdobrar e
dois términos em curso de se unificar. O individuo é permanente relagdo entre unidade e dualidade. A
individualidade do individuo é precisamente transindividual, porque o individuo afirma sua individualidade
opondo sua agdo a sua substancialidade’ (HI, p. 437 — grifos de Heredia)” (2017, p. 388).
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O que é a agdo? Ndo é a escolha entre dois caminhos possiveis dados de antemdo e
previsiveis, mas, como vimos, ¢é processo de individua¢do que implica,
simultaneamente, ao individuo e ao meio, a interioridade e a exterioridade, a
imanéncia e a transcendéncia: “para ser una e ordenada, a a¢do deve se superar e
ser sempre nova (...) o gesto se desdobra em fungdo da situa¢do que cria e apenas
se pode insertar nessa situa¢do que cria;, o individuo pode somente realizar sua
unidade como se parecesse se desprender de sua identidade; a identidade existe
somente no fim da agdo”. Este carater individuante da acdo enquanto
autotranscendéncia do individuo supde a participagao da realidade pré-individual
(HEREDIA, 2017, p. 387 — grifos nossos).

A interpretagdao nao poderia ser mais feliz, ela descreve que a acdo ndo estd nem de um
lado nem do outro do caminho, mas no centro ativo que € o proprio processo de individuagdo
que relaciona e compatibiliza as polaridades; transdutivamente, Heredia recupera Simondon
para descrever esse processo: acao que ¢ una excedendo-se; comeco de acdo que ¢ a inscrigdo
em uma problemadtica; individuo que realiza sua unidade transduzindo-se e encontra sua
identidade transdutiva (o ser sujeito) como resultante da acdo. A agdo se excede nas
problematicas perceptiva, afetiva e emotiva e este exceder que transduz e implica as
problematicas ¢ a operacdo individuante da agdo. O que ela estrutura? Essa
autotranscendéncia que € o encontro do pré-individual com o transindividual no individuo que

esta sendo, simultaneamente, individuo e coletivo, sujeito e mundo.

No entanto, por que retomar o vocabulario do transcendente para descrever esta acao
paradoxal? Porque ¢ pela ag@o autotranscendente que a problematica do individuo passa a ser

autoproblematica devindo génese do sujeito.

O problema do individuo é o dos mundos perceptivos, mas o problema do sujeito é o
da heterogeneidade entre os mundos perceptivos e o mundo afetivo, entre o
individuo e o pré-individual; este problema é o do sujeito enquanto sujeito: o sujeito
¢é individuo e algo distinto que individuo; é incompativel consigo mesmo. A agdo
apenas pode resolver os problemas da percep¢do e a emogdo os da afetividade se
acdo e emogdo sdo complementares, simbolicos um em relagdo ao outro na unidade
do coletivo, para que haja ressondncia entre a a¢do e a emog¢do, é preciso que haja
uma individuacdo superior que as englobe: esta individuacdo ¢ a do coletivo. O
sujeito somente pode coincidir consigo mesmo na individuagdo do coletivo, porque
o ser individuado e o ser pré-individual que estdo nele ndo podem coincidir
diretamente (ILFI, p. 248).

A individuacdo do coletivo surge como comunicacdo entre realidade individuada e
realidade pré-individual do ser, entre individuo e sujeito, tornando possivel a compatibilidade

do sujeito que ¢ incompativel consigo mesmo. A agdo € aqui autotranscendente porque ela
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separa o sujeito da problematica individual para integra-lo em uma “individuagdo superior”, a
do coletivo, que torna complementar a compatibilidade e a incompatibilidade do sujeito
consigo mesmo. Essa operacao de autotranscendéncia ¢ o valor da acdo como génese do
sujeito. Agora, o sentido da acdo ¢ a sua inscricdo em uma rede de atos que ¢ o devir — um
devir que ndo coincide com o do sujeito. Se o devir da a¢do coincide com o devir do sujeito, a
angustia impera e o sujeito renuncia a tensao paradoxal de sua individualidade submergindo

no pré-individual:

Na angustia, o ser é como seu proprio objeto, mas um objeto tdo importante como si
mesmo, poder-se-ia dizer que o sujeito devém objeto e assiste ao seu desdobramento
segundo dimensdes que ndo pode assumir. O sujeito devém mundo e preenche todo
esse espago e todo esse tempo no qual surgem os problemas: ja ndo existe mundo e
ja ndo existe problema que ndo seja problema do sujeito; esse contrassujeito
universal que se desenvolve é como uma noite que constitui o ser do sujeito em
todos os seus pontos; o sujeito adere a tudo como adere a si mesmo, ja ndo esta
localizado, é universalizado de acordo com uma adesdo passiva que o faz sofrer. O
sujeito se dilata dolorosamente perdendo sua interioridade; estd aqui e em outro
lugar, separado do aqui por um para além universal; assume todo o espago e todo o
tempo, devém coextensivo ao ser, se espacializa, se temporaliza devéem mundo
descoordenado. [...] O sujeito, na angustia, sente que ndo age como deveria, que se
afasta cada vez mais do centro e da dire¢do da agdo; a emogdo se amplifica e se
interioriza; o sujeito continua sendo, e operando em si mesmo uma modifica¢do
permanente, contudo sem agir, sem se inserir, sem participar em uma individuagao
(ILFI, p.250-1 — grifos nossos).

Ao devir sujeito, o valor e o sentido da acdo ndo podem mais ser o da subjetividade
constituida, pois com isto o sujeito se torna objeto de si; tampouco, podem ser o valor e o
sentido do mundo, pois toda problematica e toda realidade pré-individual passa ser posse do
sujeito que ja nao reexiste em sua dimensao individual. Ao devir sujeito, o valor e o sentido
da acdo apenas podem existir em relagdo a uma problematica coletiva se inscrevendo em uma
rede de atos que ¢ o devir do sujeito imbricado ao devir do mundo — sem que os ambos
devires se confundam e se sobreponham. Ao devir sujeito, o sentido da acdo passa a ser
moral. Nao a toa, dandis, niilistas e conformados — a classe média em geral — tendem a

padecer de angustia.
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4.2. O puro devir e a moral normalizada: critica ao esteticismo e ao

conformismo

Os atos constroem uma simultaneidade reciproca, uma rede que ndo se deixa
reduzir pela unidimensionalidade do sucessivo. Um ato é moral na medida em que
possui, gracas a sua realidade central, o poder de devir posteriormente simultineo
em relagdo a outro ato. O ato ndo moral é o ato perdido em si mesmo, que se
sepulta e sepulta uma parte do devir do sujeito: é o que consuma uma perda de ser
segundo o devir. Introduz no ser uma falha que lhe impedira de ser simultaneo em
relagdo a si mesmo. O ato imoral, se existe, é aquele que destroi as significa¢oes
dos atos que existiram ou que poderdo ser convocados a existir, e que, ao invés de
se localizar em si mesmo, como o ato ndo moral, introduz um esquema de confusdo
que impede aos demais atos de se estruturar em rede. Nesse sentido, ndo é
propriamente um ato, mas como que o inverso de um ato, um devir que absorve e
destroi as significagées relacionais dos demais atos, que os conduz em pistas falsa
de transdutividade, que desvia o sujeito em relagdo a si mesmo: é um ato parasita,
um falso ato que obtém sua aparéncia de significagdo de um encontro aleatorio
(ILFT1, p. 324).

Em oposigdo ao ato moral, o ato ndo moral ¢ caracterizado por Simondon como aquele
que ¢ fechado em si mesmo, que nega sua inscricdo no devir e que se opde a realidade
metaestavel e paradoxal do devir do sujeito. O ato ndo moral ¢ aquele que nega a
metaestabilidade do ser, ¢ aquele que ndo ressoa, pois apenas se compatibiliza com sua
realidade de ato em si. Um ato que apenas queira ser si mesmo ¢ um ato que ja ndo se
relaciona com o ser, pois este, em sua simultaneidade consigo mesmo, devém. Por outro lado,
o ato imoral — que talvez nem sequer exista — é aquele que destroi as significagdes. E um ato
sem sentido, pois ndo ¢ propriamente um ato, mas uma espécie de falsa significacdo, que
parasita um ato, participando de um devir que apenas se aloja nas significagdes relacionais
dos outros atos para absorver e destruir em si toda relacionalidade. Tanto o ato ndo moral

quanto o ato imoral sdo vida sem valor, como normatividade sem inscricdo em rede de agdes.

Simondon apresenta duas tendéncias — dois “ismos” — em que os atos se configuram

como perda de informagao e destrui¢ao das significagdes. Por um lado, o esteticismo:

Tal é o esteticismo como contramoral, unificacdo dos atos de acordo com um estilo
comum e ndo segundo seu poder de transdutividade. O esteticismo é um parasita do
devir moral; é cria¢do de formas abstratas na existéncia do sujeito, e ilusdo de
unificacdo segundo tais formas abstratas. O esteticismo, que almeja atos sempre
novos, em certo sentido, mente a si mesmo e devéem uma intera¢do da novidade de
acordo com a norma extrinseca da novidade (ILFI, p. 324-5).
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O esteticismo ¢ esta busca da novidade sempre nova que ¢ uma ilusdo de devir, pois ¢
uma tendéncia de vida segundo normas abstratas. No esteticismo o ato quer reinar sobre o
devir; sua inadequagdo consigo mesmo o faz perfeito, puro devir, egoista que domina os
demais atos, fazendo de sua inadequagdo consigo, indice de uma singularidade particular
(ILFI, p. 325). O valor da ag@o no esteticismo € a repeticdo da novidade sempre novissima
segundo uma autonormatividade que ndo € mais que normalizagdo. Ser estatico e ser estético
coincidem nessa ilusao do sujeito que faz da separacao de sua individualidade em relacao ao

coletivo, sua obra.

Do mesmo modo, o conformismo ou a oposi¢do permanente ds normas sociais sao
uma renuncia frente ao cardter de atualidade dos atos, é um refuigio em um estilo de
repeticdo segundo uma forma positiva de coincidéncia ou negativa de oposi¢cdo em
relagdo ao dado (ILFI, p. 325).

O conformismo para Simondon se encarna na oposi¢ao ao sistema de normas que se
constitui transdutivamente nas normatividades sociais; ele nega o ato e seu valor propulsor de
novas normatividades. Se o esteticismo se refugia em uma espécie de estilo de novidade, o
conformismo se agarra a um estilo de repeticdo em uma forma positiva — dai o nome
conformismo -, em uma espécie de forma ultraconcreta, a Unica forma possivel e real. O
conformismo também se manifesta nesta tendéncia de negar o dado, as novas informacdes.
Para o conformismo, forma e informagdo coincidem — toda a realidade do dado €, por assim

dizer, um pré-formagao.

Ambas as tendéncias, Simondon as apresenta em relacdo a duas figuras extremas —
dois polos extremos — da realidade e do valor de um ato. Sao as figuras do ato perfeito e do

ato louco; estas tendéncias culminam nestas figuras de atos:

O ato no qual ja ndo existe este indice de totalidade e da possibilidade dos outros
atos, o ato que se da uma asseidade independente do cardter genético de sua
emergéncia como fase do devir, o ato que ndo recebe, simultaneamente, esta medida
ativante e inibidora que vem da rede dos demais atos, é o ato louco, em certo
sentido, idéntico ao ato perfeito. Semelhante ato é aquele no qual ja ndo existe
presenga desta realidade pré-individual que estd associada ao ser individuado, o
ato louco é aquele que tende a uma individuagdo total e que ja ndo admite como
real mais que o que estd totalmente individuado. Os atos estdo em rede na medida
em que estdo tomados sobre um fundo de natureza, fonte de devir através da
individuagdo continuada. Esse ato louco possui apenas uma normatividade interna;
consiste em si mesmo e se mantém na vertigem de sua existéncia interativa. Absorve
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e concentra em si mesmo toda emogdo e toda agdo, ele faz convergir as diferentes
representagoes do sujeito e se converte em ponto de vista unico (ILFI, p. 325).

E importante escutarmos essas tendéncias, enredarmo-nos pela descricio destas
figuras extremadas. A rede de atos ¢ uma totalidade aberta ao devir, ¢ a trama das
problematicas ontogenéticas que emergem dos processos de individuagdo. Viver no tornado,
simultaneamente, centripeto e centrifugo da realidade ética ¢ agir em relagdo a rede, ao
mesmo tempo, inibidora e ativante da vida social. Perfei¢ao e loucura se tocam no fechamento
da realidade individual. J& ndo existe excesso, natureza, realidade pré-individual para o
individuo que encontrou em si toda a realidade. A norma ¢ interna e € internalizacao de si. O
sujeito ¢ esse ponto Unico dobrado em sua propria individualidade, convergéncia total de
todos os devires em um mundo que ¢ apenas seu. Entdo, ja ndo ha sujeito, ndo ha significacao
e o sentido ¢ o da unidade do uno, o da unicidade do unico. O puro devir (ato louco) e a moral
normalizada (ato perfeito) se encontram nessa unidade em que ontogénese (os devires) e ética
(o sentido do devir) se repelem mutuamente. Tais atos ja ndo informam nada. E preciso ser
mais que si mesmo para ser sujeito, para agir moralmente — a rede de atos ¢ mundo para o

sujeito.

O ato ndo é uma unidade que se dirige a um fim que implicaria uma concatenagdo.
Um ato que ndo é mais que ele mesmo ndo é um ato moral. O ato que é uma
unidade, consiste em si mesmo, que ndo irradia, que ndo possui bandas laterais, é
efetivamente uno, mas se insere no devir sem formar parte do devir, sem realizar
essa defasagem do ser que é o devir. O ato que é mais que unidade, que ndo pode
apenas residir e consistir em si mesmo, mas que também reside e se realiza em uma
infinidade de outros atos, é aquele cuja relagdo com os outros é significa¢do, possui
valor de informagdo. (ILFL, p. 324).

4.3. O ato moral e o devir do sujeito ético

O sujeito antes da agdo esta tomado entre varios mundos, entre varias ordens, a
agdo é um descobrimento da significacdo desta disparidade, de aquilo pelo qual as
particularidades de cada conjunto se integram em um conjunto mais rico e mais
vasto, que possui uma dimensao nova. Ndo é por domindancia de um dos conjuntos,
que coage aos outros, que a ag¢do se manifesta como organizadora; a ag¢do é
contempordnea da individuacdo pela qual esse conflito de planos se organiza no
espaco: a pluralidade de conjuntos devém sistema. O esquema da agdo ndo é mais
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que o simbolo subjetivo desta nova dimensdo significativa que acaba de ser
descoberta na individuagado ativa. (ILFL, p. 210).

Esta nova dimensdo significativa ¢ a dimensdo do sentido. O sujeito, antes da agdo,
esta em devir em relagdo a varias problematicas significativas; o valor de uma agdo ¢ o
descobrimento da significagdo que surge como comunicagdo possivel das disparidades. A
operagdo ético-politica aparece, entdo, como correlata e simultinea as problematicas
ontogenéticas em curso; a acdo organiza a imbricacdo das operagdes ontogenética e ético-
politica. Contudo, apenas para o sujeito esta dimensao organizadora da agdo, que trama uma
rede, surge como uma sistematica de conjuntos, como uma nova dimensao problematica: a

dimensao moral.

Esta dimensdo moral nasce da individuagdo psiquica e o surgimento da consciéncia € o
indice do surgimento de uma fung¢do vital de autoproblematizacao do sujeito. A individuagdo
psiquica surge quando as fungdes vitais operadas e estruturadas na individuagao dos viventes

j& ndo sdo capazes de resolver as problematicas ontogenéticas.

A interpretagdo da passagem do vital ao psiquico, em termos de desenvolvimento da
estrutura cognitivo-ativa, é completada com uma transmuta¢do da fungdo da
afetividade, que deixa de ser um elemento regulador para devir fonte de
problemdtica psiquica (ou seja, ressondncia interna do ser consigo mesmo)
(HEREDIA, 2017, p. 370)'"".

Neste sentido, teriamos que diferenciar trés tipos de problematicas:

1. A problematica ontogenética que ¢ resolvida nos individuos fisicos pelos distintos
modos da operacao de amplificacdo, e nos individuos viventes pela conjun¢ao das

dimensdes perceptiva, comportamental, afetiva e emotiva.

2. A problematica ética que ¢ resolvida pelas operagdes ético-politicas correlatas as
operagdes ontogenéticas; para esta problemdtica a acdo surge da dimensdo

significativa da resolucao dos problemas e da inscrigdo em uma rede de atos.

147 . . . .. ~ , . . ~
Acompanhamos, no comentario aqui apresentado sobre a individuagdo psiquica e a autoproblematizacgao, a

interpretacdo de Juan Manuel Heredia no capitulo “O carater problematico e autoproblematico do individuo”;
ver: HEREDIA, 2017, p. 362-278.



204

3. A autoproblematiza¢do do sujeito que ¢ o surgimento da dimensdo do sentido como
complementar (portanto, de valoragao) as problematicas anteriores. Nesta dimensao, o
problema da inscri¢do dos atos em uma rede de atos ganha uma nova dimensao

significativa, que ¢ justamente indice do problema moral.

Entretanto, estas trés problematicas existem conjugadas nos individuos e a questdo da
diferenciagdo entre existir eticamente e constituir um sentido moral para esta existéncia ¢ uma

questao de grau da participagao destas distintas problematicas na individuagao ativa.

Ndo ha, de acordo com Simondon, uma diferenca de natureza entre ambos [animas
e seres humanos] que permita distinguir uma esséncia humana e fundar uma
antropologia, ao contrario, o que se coloca é uma diferen¢a de grau derivada da
frequéncia com a que se manifesta em cada um as problemdticas psiquicas:
enquanto nos animais estas sdo raras e excepcionais (sendo, ao contrario,
recorrentes as problematicas vitais que se colocam no sistema individuo-meio), nos
seres humanos sdo muito mais frequentes e se expressam em uma densificagdo, uma
desaceleragdo e uma radicalizagdo da relagdo do individuo consigo mesmo
(HEREDIA, 2017, p 363).

Vemos, entdo, que uma das dimensdes da diferenciagdo entre seres sujeitos € nao
sujeitos ¢ o surgimento de uma problematica que o individuo toma como prépria. O sentido
desta autoconstituicdo - pois a autoproblematizacdo ¢ constituinte do que Simondon
compreende por sujeito — € o de que o valor de uma acao passa a ser moral, ou seja, a agao
ndo vem apenas resolver as problematicas ético-politica e ontogenética, mas insere essa
resolu¢do como uma nova significa¢do (coletiva) em uma rede de atos. O ato moral expressa a
autotranscendéncia do individuo. A consciéncia moral, a reflexividade da agdo no sujeito
como inscrigdo do ato em uma dimensao coletiva, expressa a relacdo do sujeito consigo
mesmo no cardter paradoxal da perpetuacdo de sua individuacao: o individuo segue sendo
sujeito ao exceder sua individuacdo, participando da individuagdo coletiva por meio da
realidade pré-individual. Escutemos como Simondon articula a relagdo entre consciéncia

moral e individuacao ética:

Poder-se-ia assinalar que em tal concep¢do a consciéncia moral parece ja ndo
possuir mais qualquer fungdo. De fato, é impossivel dissociar a verdadeira
consciéncia moral da ag¢do; a consciéncia é a reatividade do sujeito em relagdo a si
mesmo, que lhe permite existir como individuo, sendo por si mesmo a norma de sua
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agdo; o sujeito atua se controlando, ou seja, colocando-se na comunica¢do mais
perfeita possivel consigo mesmo; a consciéncia é o retorno da causalidade do
sujeito sobre si mesmo, quando uma agdo de escolha estd por resolver um
problema. A consciéncia moral difere da consciéncia psicologica dado que a
consciéncia psicologica expressa a repercussdo no sujeito de seus atos ou dos
acontecimentos em fungdo do estado presente do sujeito. E o juizo de acordo com
uma determinacdo atual; ao contrario, a consciéncia moral vincula os atos ou
comegos de atos com aquilo que o sujeito tende a ser ao final deste ato, apenas de
forma extremamente precadria é que pode fazé-lo, de certa maneira, “extrapolando”
para ter em consideragdo a transformagdo atual do sujeito; é tanto mais fina quanto
melhor opera um papel em fungdo do que sera o sujeito [...] a consciéncia
psicologica ja é reguladora; a consciéncia moral é uma consciéncia reguladora
submetida a uma autorregulagdo interna; esta consciéncia duplamente reguladora
pode ser chamada consciéncia normativa. Ela é livre dado que elabora por si
mesma seu proprio regime de regulagdo. [...] esta liberdade apenas pode ocorrer na
autocriagdo de um regime de compatibilidade entre condicbes assimétricas como as
que encontramos na base da a¢do (NC, p. 335-6).

A confusdo entre consciéncia psicologica e consciéncia moral pode ser apontada como
produtora de muitos equivocos em relacdo ao que podemos compreender como dimensao
moral da vida do sujeito. E por identificar a consciéncia com a unidade e identidade psiquica
do sujeito, que a moral passa a ser equivalente a adequacdo do individuo com as
normatividades individuais, surgidas pela funcdo reguladora da consciéncia, ou com as
normatividades sociais, surgidas da inscri¢do do individuo em um processo de individuacao
coletiva. A consciéncia que busca o sentido da a¢do em uma espécie de “ndo-moral”, como
vimos anteriormente, ¢ uma consciéncia que apenas reconhece a negatividade da fungdo
reguladora da consciéncia psicoldgica. Agora, essa “consciéncia duplamente reguladora” que
¢ a consciéncia normativa, comunicagdo da consciéncia psicoldgica com a moral, possui a
capacidade, por um lado, de elaborar para si seu proprio regime de regulacdo — ela ¢ livre,
pois cria a normatividade como realidade relacional, ou seja, ndo como uma realidade ja dada,
mas como ‘“‘autocriacao’ que apenas existe em relagdo as problematicas efetivas que aparecem
nos processos. Isso significa que a consciéncia ndo ¢ uma fungdo vital de conformagdo a
realidade, mas ¢ uma funcdo transformal, ou seja, ela acompanha o devir da ontogénese e da
¢ética, sendo as normatividades a regulagdao resultante desses devires, ¢ ndo a formatagdo
prévia de como os devires podem operar. Este ¢ um primeiro aspecto fundamental do que
Simondon compreende por moral: a moral e os atos morais ndo sdo anteriores aos devires
em relagdo aos quais surgem, ela, portanto, ndo ¢ prescritiva. 4 moral ndo preexiste a ética,
ela expressa a captagdo do sujeito de sua individuag¢do ativa: a relacionalidade com o

sistema de normas, a complementaridade possibilitada pelo valor e a inscri¢do da ag¢do em
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uma rede, sdo a captagcdo do sujeito de sua realidade individual como atividade de
autorregulacdo. E a identificagdo dessa atividade de autorregulagdo com uma normatividade
ja conformada que produz o equivoco de considerar a moral como anterior a ética. A moral
expressa a autoproblematizacdo e autorregulacdo do individuo que sdo apenas dois dos

momentos da operagdo ético-politica.

Por outro lado, e consequentemente, a consci€éncia moral €, por assim dizer, uma
anterioridade posterior. Ela relaciona os atos ou comecos de atos com aquilo que excede o
sujeito; ela expressa um regime de regulacdo que deve considerar o devir do sujeito, ela se
“extrapola” para poder captar a transformagdo atual do sujeito. Nao sejamos timidos e
afirmemos contundentemente: o regime de regulacdo da consciéncia moral ndo ¢ o da
conservagao do sujeito, mas o do devir do sujeito ético. Este € o segundo aspecto fundamental
do que Simondon compreende por moral: o ato autenticamente moral é aquele que arrisca
todos os possiveis em um processo de transformacdo. E como se Simondon nos dissesse:
viver ¢ apostar todos os possiveis em uma experiéncia de transformagdo, conservando-se na
transformagdo. Viver moralmente nao ¢ viver de acordo com normas e valores preexistentes,
tampouco em relagdo a uma coletividade ja individuada. Nem puro devir, nem devir
restringido, o devir do sujeito ético é a propria amplifica¢do da operagdo ético-politica — a
moral nos permite captar (conhecer) essa amplificacdo e nos coindividuar (autoproblematizar)
em relacdo a ela. O ato moral ¢ indice do renascimento permanente do sujeito em relagdo a
sua realidade pré-individual e individual, mas também renascimento permanente na vida do

coletivo.

A presenga para o ser comsiste em existir como individuo e como meio de uma
maneira unitaria; no entanto, isto é possivel somente pela operac¢do de individuagdo
permanente, andloga em si mesma a individuag¢do primeira através da qual o ser
somatopsiquico se constitui no seio de um conjunto sistemdtico tenso e polarizado.
O individuo concentra nele a dindmica que o fez nascer, e perpetua a operagdo
primeira sob a forma de individuacdo continuada; viver ¢ perpetuar um permanente
nascimento relativo. Ndo é suficiente definir o vivente como organismo. O vivente é
organismo de acordo com a individuacdo primeira; mas apenas pode viver sendo
um organismo que organiza e se organiza através do tempo; a organiza¢do do
organismo é resultado de uma primeira individuagdo, que poderia ser chamada de
absoluta; mas ela é mais condi¢do de vida do que vida propriamente, é condig¢do do
nascimento perpétuo que é a vida. Viver é ter uma presenga, estar presente em
relagdo a si mesmo e em rela¢do ao que esta fora de si (ILFI, p. 282).
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Capitulo 5 - Dois tipos de problematica: a ética reticular e a espiritualidade

do sujeito ético

Precisamos retroceder alguns passos, faz-se necessario modular a problematica ética.
Precisamos ainda deter a transdugcdo da vida e do sentido moral da presenga nas
transformagdes renascidas. Enredamo-nos demasiadamente rapido na existéncia ético-politica
do sujeito e uma problematica restou aberta: o que significa existir eticamente? Propomos que
essa problematica se inscreve na disjungdo entre ética e sujeito ético que a filosofia
simondoniana constréi. Desdobraremos, entdo, esta problematica aberta em duas
problemaéticas — complementares — que nos parecem resolver, de modos singulares, a questao
do que significa existir eticamente. Por um lado, falaremos da ética como reticulacdo dos
mundos, por outro, falaremos da espiritualidade como modo do auténtico devir do sujeito
ético.

Mas, ainda, antes, por que a €tica ¢ uma dimensdo que abrange todo o espectro da
ontogénese? Por que a correlacao entre ética e ontogénese nos permite falar de uma ética para
todos os seres, sejam eles fisicos, viventes e/ou psicossociais? A comunicagdo, correlagio e
analogia que, talvez, tenhamos conseguido estabelecer entre a operacdo ético-politica e a
operacdo ontogenética nao ¢ a resolugdo de uma problematica, mas abertura da seguinte
problemadtica: a filosofia simondoniana permite pensarmos uma ¢ética para todos os tipos de

individuacao?

5.1. Uma ética para todos os tipos de individuagio?

Acreditamos que com a analise da imbricag@o entre as operacdes ontogenética e ética,
assim como, com a explicacdo e a implicagdo nos conceitos de informagdo e significacao,
constituindo a realidade do devir do ser como atividade de relagdes (relacionalidade),
conseguimos apontar para a possibilidade de que a ética simondoniana possa ser pensada para

todos os tipos de individuacao. Isto significa que a ressonancia interna do ser acontece na rede
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imbricativa dos devires dos processos de individuagdo; ou seja, nenhuma individuacao,
nenhum processo ontogenético pode ser captado como mera individuagdo, pois € sempre uma
coindividua¢do, uma individuacdo correlata a outras individuacoes. Estas coindividuagdes e
correlacionalidades ndo ocorrem apenas como dimensdao do sentido, ou seja, entre
conhecimento e ontogénese, entre pensamento e ser, entre o sentido moral da ética e a
existéncia ética dos seres; mas também como condi¢do das operagdes de informagdo e das
significacdes em cada devir singular. Assim, o que nos parece que ficou aberto como
possibilidade ¢ a relacao de mutuagdo entre ética e ontogénese: cada processo ontogenético de
complementaridade entre estruturas e operagdes possui como correlata uma processualidade
ética de complementaridade entre normas e valores. Este nos parece o cora¢do ou centro ativo
da amplificagdo da filosofia simondoniana que implica uma série de consequéncias
epistemologicas a serem estudadas. Conceitos centrais como metaestabilidade, transducdo e
analogia podem ser lidos como pontos-chave da reticulagdo entre ética e ontogénese. E nessa

correlagdo entre ética e ontogénese que podemos nos implicar radicalmente na:

1. Metaestabilidade como exigéncia de captacdo do devir do ser e do devir do devir como
excesso permanente e renovado — em transformacao. O sistema do ser como mais-que-
unidade e mais-que-identidade nas relagdes consigo ¢ um postulado metaontologico

que nos convida a uma vida ética em devir.

2. Transdug¢dao como compatibilidade, simultaneidade e integracao de opostos no devir de
um mesmo processo. Esta inven¢do conservativa, como a denominou Bardin, convida-
nos a captar o ser como imbricagdo de coexisténcias; convida-nos a viver ética e
politicamente no seio da criagdo do devir: no sujeito coexistem e se transduzem as
realidades pré-individual, individual e transindividual. O viver auténtico ¢ paradoxal,
pois exige que nos coindividuemos com as coexisténcias que nos excedem,

transformando-nos.

3. Analogia como correlacionalidade, como desdobramento, como conexao
transoperatoria entre as operacdes. Nenhuma realidade, nenhum individuo, nenhum
pensamento, nenhuma dimensdo do ser possui seu sentido em si mesma, mas existe e
se excede na possivel relacionalidade com outra dimensdo, outro processo. E

radicalmente o viver, o pensar ¢ o agir antisubstancialista e antiessencialista. A
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analogia ¢ exigéncia de coexisténcia do outro no si mesmo; seja o outro do

pensamento, o outro do ser, ou o outro da agdo ético-politica.

Curiosamente, como veremos no ultimo capitulo, essa compreensdao da metaestabilidade,
da transducdo e da analogia coexistem no que Simondon compreende como espiritualidade do
sujeito. Agora, o que tudo isto significa para nossa captag@o e para nossa coexisténcia com o0s

outros tipos de individuagdo, com os seres nio sujeitos?'**

Primeiramente, significa que nenhum ser ¢ inanimado, mero objeto do conhecimento
humano; nenhum ser ¢ individuo ou individuagdo acabada, mas ¢é coindividuante. As
comunicagdes € estruturacdes ocorrem em um sistema vivo, nenhum ser ¢ mero receptor
passivo de informacao; o ser humano toca e ¢ tocado pelos seres fisicos em uma relagao de
mutuagao, ¢ ndo de reciprocidade. O ser humano existe autenticamente em suas transdugodes
quando elas sdo coexisténcias analdgicas da existéncia no ser humano das realidades fisica,
vivente, psicossocial e dos objetos técnicos. Assim como em um cristal, a carne do animal
humano ¢ uma sociedade de moléculas; sua corrente sanguinea ¢ feita da travessia das aguas
que habitam sua interioridade na relagdo com sua exterioridade. As folhas, graos e raizes
tecem uma amplificacdo florestal em sua comunicacdo diaria cultivada nas relagdes com os
solos, as fontes energéticas luminosas, os voos e pousos das abelhas, os usos e abusos de
certos animais da vida vegetal em seu cotidiano — do café¢ ao tabaco, dos cosméticos aos
alimentos, dos banhos de ervas aos perfumes — a vida vegetal ndo ¢ “vegetativa” na realidade
do animal humano, ela é o préprio devir do encantamento no cotidiano. O animal humano nao
apenas habita o mundo, ele ¢ os mundos que o habitam como ativo coindividuante — a

ressonancia interna ¢ para ele (nés) a coexisténcia de tantas coindividuagoes.
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Caber insistir que, por mais que os outros seres vivam eticamente, a captacdo do sentido ético dessas

existéncias se da no pensamento do sujeito. Por mais que, como mostra Chateau, para Simondon “ndo ha
diferenca entre o animal e o homem, porque ela ndo existe do ponto de vista da ontogénese generalizada. Esta
ontologia, simultaneamente, geral e diferenciada é a filosofia de Simondon” (CHATEAU, 2008, p. 22); também
devemos levar ter em conta que “Simondon ndo se preocupa em demonstrar que os animais pensam. Nao
haveria sentido dentro do marco de sua doutrina. Mas, mostra que os meios tedricos gerais dos quais se
dispGe, fora das concepgGes metafisicas e morais classicas, na perspectiva de uma ontogénese generalizada
proveniente de uma reflexdo sobre as ciéncias fisicas, bioldgicas e psicoldgicas para representar em geral o que
€ o psiquismo e o pensamento, ndo permitem excluir essa possibilidade em um ser, a partir do momento que
esta vivo” (CHATEAU, 2008, p.24). Além disto, talvez um dos sentidos da ética simondoniana seja justamente a
ampliacdo da concepc¢do de pensamento, como uma realidade mental e reflexiva, para uma concepgao que vé
o pensamento como realidade também sensivel, corpdrea, em suma, fisico-vital.
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O ser humano ¢ livre ao livrar a existéncia dos outros seres do subjulgo da cosmovisdo
antropologocéntrica. A desalienacdo da maquina, libera-la de sua escravidao, ¢ caminho para
o homem enfrentar “a maior causa de alienagao no mundo contemporaneo” (MEOT, p. 9). A
transformagdo da informag¢do em operacdo ndo totalmente individuada e nao totalmente
codificavel e previsivel ¢ condi¢do da informacdo como incidéncia transformadora, pré-
individual — jamais como informa¢do degradada em relagdo a uma esséncia. Liberar o
processo de moldeamento do tijolo do enrijecido conhecimento hilemorfico pode ser correlato
ao enfrentamento do problema de organizagao social e politica em uma cidade — afinal, nao ¢
a divisdo forma ativa/ matéria passiva andloga a divisdo senhores/ escravos? Ou, também —
para atualizarmos a questdo com Fanon e Spivak -, da divisdo entre aqueles que podem falar/
aqueles que ndo podem; aqueles que pertencem a zona do ser e aqueles que pertencem a zona
do ndo-ser; aqueles e aquelas que sdo mataveis e desapareciveis e aqueles que ndo sio?'® A
¢tica simondoniana €, simultaneamente, um convite para outra experiéncia do mundo e uma
exigéncia de liberacdo dos mundos para que eles possam ser vividos e covividos de outras

maneiras.

A experiéncia é desencanto do mundo desde que o vinculo com a matéria se reduz a
sua eficacia e desde que o vinculo com a espiritualidade se reduz a religido. Desde
que esquecemos, poderia dizer Simondon, a ligdo dos senhores do fogo: que o
vinculo com a matéria nos transforma e que o vinculo com o indeterminado, com
suas for¢as e qualidades, estende-nos no tempo e no espago. Desde que esquecemos
os senhores do fogo (bruxas, iogues, ferreiros, alquimistas e xamds), desde que
esquecemos a filosofia como forma de vida, mas também desde que ndo
apreendemos as li¢oes da qudntica (ORTIZ, 2015, p. 363)"°.

149 s~ ~ .
Sobre a divisdo entre aqueles que podem falar e aqueles que ndo podem, ver o livro Pode o subalterno

falar? (SPIVAK, 2010). Sobre a divisdo entre os que pertencem a zona do ser e 0s que ndo pertencem, ver Pele
negra mdscaras brancas (FANON, 2008). Anna Turriani Siqueira realizou uma importante atualizacdo das
analises dos processos de subalternizacdo em seu mestrado Os processos de recuperagdo e reconstrugdo da
memoria histérica na Guatemala: um recorte a partir das memdarias das resisténcias (SIQUEIRA, 2015). Por fim,
o Coletivo Politico Quem, do qual fago parte, tem desenvolvido trabalhos, andlises e projetos que pensam os
dispositivos da violéncia de Estado e a produgdo de sujeitos mataveis e desapareciveis. Nesse sentido, destaca-
se a pesquisa de Fabio Franco que vem desenvolvendo com extrema originalidade uma reflexdo sobre as
biopoliticas do desaparecimento na contemporaneidade.

0 Escutemos um pouco mais os encantamentos da concepgdo tecnoestética de Natalia Ortiz: “Nas vibragoes
da escritura de Simondon, no respirar dessa escritura, no vinculo com essa matéria, é possivel captar também
ao amateur que trabalha motivado pelo amor ao que faz, que desajusta pacientemente as cavilhas da
magquinaria que somos, que sabe calibrar o ser, daquele que pode amar aos objetos, daquele que navega por
estima porque conhece o vinculo técnico, afetivo e espiritual que enlaga a embarcacdo, a seu tripulante, com
as aguas, o vento e o céu estrelado. Desde a Grécia classica, os homens tém se pensado como o resultado
defeituoso de um jogo binario, habitados pelo particular demasiadamente, pelo corpo, pela passividade, pela
natureza, pelo pecado, pela divida ou pelo instrumental; essas faltas e excessos fecham as portas dos edens
para invocar a deuses racionais que prometem curar, completar, reestabelecer, explicar, prover aquilo que os
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O sentido da filosofia simondoniana, na imbrica¢do entre ética e ontogénese, ¢ o de
relembrarmos e de agirmos nos implicando em relagdo ao que pensamos; a filosofia pode ser
uma forma de vida quando as vidas, os seres, restituem sua dignidade ético-ontogenética.
Nesse momento, a ética ¢ a reticulagdo do mundo ¢ o ser humano ¢ convidado a se

coindividuar e se exceder nessa reticulagao.

5.2. Etica da individuacao e ética reticular

Chegado este momento, no qual acreditamos que ja desenvolvemos suficientemente a
¢tica da ontogénese (Parte I) e a ontogénese da ética (Parte II), bem como pensamos sobre as
possiveis complementaridades e consequéncias dessa imbricacao; devemos agora explicitar

que tipo de ética este trabalho veio construindo. Mas antes devemos fazer algumas ressalvas.

Primeiramente, por que ndo abordamos aqui as reflexdes que Simondon realiza sobre o
pensamento ético em MEOT e sobre a “ética imanente as técnicas” em 77és perspectivas para
uma reflexdo sobre a ética e a técnica (1983) — seu ultimo artigo publicado, presente em S77?
Nossa justificativa — pois nao deixam de ser justificativas (talvez desnecessarias) essas
ressalvas — comeca pela compreensdo de que a obra simondoniana pode ser abordada como
uma maquina, um objeto tecnoestético que precisamos montar e desmontar para conhecer,
amar e nos transindividuar nele; assim, a rede que armamos aqui de pontos-chave da obra
simondoniana corresponde a um processo de individuag¢do cujo simbolo ¢ este trabalho que
aqui se apresenta. A rede total ou o simbolo completo gostaria de coincidir obra simondoniana
= leitura/interpretacdo da obra; nosso desejo, ao contrario, ¢ expandir essa obra, amplifica-la,
transduzindo-nos; para isto, ¢ preciso se satisfazer com os pontos singulares que dispararam a

individuacao deste trabalho. Assim, os dois textos supracitados tramam problemas com

homens ndo poderiam, ndo teriam, ndao saberiam. Entre o anonimato da técnica e a abstracdo da religido, os
homens se assemelham aqueles que foram castigados por Zeus com a retirada do fogo. Mas Simondon nos diz
que todo objeto pode ser um objeto estético porque este mundo estd habitado por forcas indomitas, e porque
os efémeros podem ter uma experiéncia dessas forgas que ndo os exponha a uma falta, ao abismo, nem a
morte, como rezam as crencas estéticas do século XIX. Se os homens podem experimentar o mundo como uma
continuidade é porque eles mesmos sdo efémeros e inddmitos, mortais e indeterminados, imensos e
maravilhosos. [...] é possivel que o prego de querer dominar o mundo seja perdé-lo, mas também perder-se.
Mas, ainda assim, habitados pela espiritualidade, os homens ndo deixam de intuir o absoluto de certos
instantes, a beleza de alguns momentos e lugares, a presenca silenciosa e informe dos deuses” (ORTIZ, 2015, p.
372).
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relagdo a ética que se distanciam da perspectiva que adotamos aqui, a saber, a da imbricagdo
entre ética e ontogénese. Por um lado, “a situagdo da ética em MEOT ¢ integralmente
antropolégica” (HOTTOIS, 1993, p. 95), sendo assim, uma reflexdo sobre a ética que nos
distanciaria da “ética para todos os seres” que estamos buscando aqui. Por outro lado, o Trés
perspectivas... ¢ um texto que pensa a questdo €tica em sua profunda relagdo com os
problemas técnicos e tecnologicos que as tecnologias militares, energéticas e nucleares
traziam no inicio da década de 1980. Em suma, nosso trabalho ndo buscou a ética em seu
sentido geral no pensamento simondoniano, mas a ¢ética que se correlaciona com a ontogénese

criando outra compreensao do devir e do sujeito.

Em segundo lugar, gostariamos de justificar a razdo pela qual nio realizaremos um
comentario das poucas interpretacdes sobre a ética simondoniana que antecederam nosso
trabalho. Trata-se de afirmarmos que, mesmo que nao estejamos de acordo com a leitura de
Hottois (1993) — principalmente por sua interpretacdo da relacdo da ética com o devir na
filosofia simondoniana -; com a leitura de Barthélémy da “ética da individuagao” (2009, p.
138) — pois € preciso pensar a €tica nas amplificagdes ontogenéticas das individuagdes -; com
a leitura de Scott da “ética ontogenética” (2014, p. 182) — pois, assim como na leitura de
Chateau, elas acabam produzindo uma homologia entre as operacdes ética e ontogenética,
perdendo de vista a relacdo analdgica entre as duas realidades -; mesmo assim, essas leituras
sdo complementares a que apresentamos aqui, e, na verdade, dispararam muitas dos
problemas que permitiram chegarmos a nossa versao (ou perspectiva) da ética simondoniana.

Talvez apenas falte um pouco de pré-individual nas leituras mencionadas.

Feitas estas ressalvas, gostariamos de propor que hd um conceito da filosofia
simondoniana que nos permite descrever adequadamente a relagdo de imbricacdo e analogia
entre €tica e ontogé€nese: o conceito de reticulagio. Como muito bem apontou Muriel

Combes:

Enquanto a ética ¢ tida como “sentido da individua¢do” e apenas existe ética “na
medida em que existe informagdo, isto é, significa¢do”, a ética é, simultaneamente,
apreendida como realidade reticular, como capacidade de conectar o pré-individual
em muitos atos (2013, p. 64-65 — grifos nossos).
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Buscaremos, entdo, descrever a ética como realidade reticular. Isto nos permitird
abordar, simultaneamente, uma ética que valha para todos os seres, a ética em sua imbricagdo
com a ontogénese; mas também apontar — como faremos no préoximo capitulo — para a
espiritualidade como um modo de coindividuagdo do sujeito em relacao a realidade da ética

reticular'’.

Na terceira parte de MEOT, depois de haver analisado detidamente nas duas partes
anteriores o0 modo de existéncia dos objetos técnicos, sua historicidade tecnoldgica, suas
relagdes com aspectos culturais, sociais e politicos do pensamento sobre a tecnicidade,
Simondon inicia o que provavelmente ¢ sua maior empreitada genética: a descricdo da génese
simultanea do mundo, da tecnicidade, dos objetos técnicos e da relagdo de tudo isto com o ser

humano.

Se este modo de existéncia esta definido porque provém de uma génese, esta génese
que engendra os objetos talvez ndo seja somente génese dos objetos, ou inclusive
génese da realidade técnica: talvez ela venha de mais longe, talvez constitua um
aspecto restringido de um processo mais vasto, e talvez continue engendrando
outras realidades depois de ter consumado o aparecimento dos objetos técnicos. O
que, entdo, seria preciso conhecer é a génese de toda a tecnicidade, a dos objetos
técnicos e a das realidades ndo objetivadas, e toda a génese que implique ao homem
e ao mundo, da qual, talvez, a génese de toda tecnicidade seja somente uma débil
parte, equilibrada e respaldada por outras géneses, anteriores, posteriores ou
contempordneas, e correlativas a dos objetos técnicos (MEOT, p. 154).

Como podemos notar a aventura genética a que Simondon se propde aparece — como ¢
de costume nos momentos fulcrais da filosofia simondoniana — como uma hipotese. Nao a toa
. w " . . n .
proliferam esses “talvez” que j4 povoam de disparidades as géneses que se iniciam
correlacionais. E preciso se entregar a dimensdo pré-individual da génese da técnica e de seus
objetos, ao momento hipotético e, portanto, metaestavel, em que a relagdo entre o homem e o

mundo ainda ndo havia expressado seus sentidos possiveis. “Portanto, ¢ necessario se dirigir a

151 . . ; . . .
Para os desenvolvimentos realizados neste capitulo, apoiamo-nos na leitura de Pedro Ferreira sobre o

conceito de reticulacdo desenvolvido no artigo “Reticulagdes: acdes-rede em Latour e Simondon”, no qual o
autor realiza uma excelente e precisa analise da realidade reticular. No entanto, devemos a intuicdo da
poténcia do conceito de reticulagdo para descrever a ética simondoniana a forga indémita da leitura de Natalia
Ortiz Maldonado. Foi escutando o pensamento vivo e inventivo da autora sobre a estética e a tecnoestética na
filosofia de Simondon — e, posteriormente, no encontro com o ensaio “La experiencia del mundo, su expansion
y la escritura. La estética segun Gilbert Simondon” — que nosso pensamento se enredou na reticulagao da ética.
Talvez uma ampla rede de atos esteja se tramando entre o que Ortiz compreende como tecnoestética e o que
iremos propor como espiritualidade no préximo capitulo — as deusas confabulam comunicag¢des entre duas
apostas de pré-individuagdo como captacdo da reticulagdo do mundo.
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uma interpretacdo genética generalizada das relagdes entre o homem e o mundo para captar o

alcance filosofico da existéncia dos objetos técnicos” > (MEOT, p. 154).

ApOs esta afirmagdo, no paragrafo seguinte, Simondon ira apresentar os fundamentos
para realizar esta “interpretagdo genética generalizada” e estes sdo justamente oS

desenvolvidos em /LFI. Esses fundamentos sdo:

1. A génese captada em relacdo a um sistema metaestavel (MEOT, p. 155).

2. O devir como série de estruturagdoes transdutivas das individuacdes sucessivas

(MEOT, p. 155).

3. A tecnicidade como rede de problematicas que criam funcdes de convergéncia e

disparidade entre objetos técnicos (MEOT, p. 156-8).

152 . , . . P
Realizariamos um deslocamento muito grande de nosso foco aqui se tentdssemos apresentar as complexas

relagdes entre técnica, objetos técnicos, normatividade e agdo ética na simultaneidade das redes de agbes, de
normatividades técnicas e de objetos. Muriel Combes realiza brilhantemente esta andlise, mostrando que a
prépria ideia de rede é um dos pontos centrais para Simondon deslocar o pensamento da técnica, da ética e da
ontogénese das armadilhas do hilemorfismo — que mesmo velado continuou dominando o pensamento sobre a
técnica. Para que a leitora possa ter dimensao desse movimento do pensamento simondoniano trazemos duas
passagens centrais da analise de Combes: “Em O modo de existéncia dos objetos técnicos, a nogao de
reticularidade permite que Simondon va além do ponto de vista simplesmente normativo, aqui, a
reticularidade designa ndo uma rede de atos, mas de técnicas. Embora isso seja verdade, em certo nivel,
Simondon concede aos objetos técnicos uma normatividade intrinseca independente de qualquer
normatividade social, e isto apenas pode ocorrer pela passagem do nivel dos objetos técnicos em dire¢cdo a um
nivel mais profundo da tecnicidade, na qual podemos encontrar a consisténcia da normatividade inerente as
técnicas (porque ‘objetos técnicos resultam da objetificacdo da tecnicidade; eles sdo produzidos por ela, mas a
tecnicidade ndo se esgota nos objetos e também ndo esta totalmente contida neles’; MEOT, 163) E, entdo o
que nos descobrimos ndo é um sistema de normas técnicas, mas, aqui também, um modo de ser que excede
cada objeto técnico tomado separadamente, ou seja, reticularidade. Como tal, embora haja um ‘valor
normativo’ nas técnicas, por cima e além dos individuos técnicos, ele pertence ao ‘mundo da pluralidade das
técnicas’ e consiste na ‘reticulagdo técnica de conjuntos concretos’ (MEOT, 220). O carater reticular da
organizagdo das técnicas confere ao mundo técnico uma capacidade para condicionar a agdo humana como tal
(COMBES, p. 66). “Significativamente, na conclusdo de seu trabalho sobre as técnicas, Simondon insiste que a
constituicdo de um modo transindividual de relagdo com as técnicas é necessario para que nos seja possivel
apreender os objetos técnicos a luz do pré-individual sedimentado neles. Mas, isto apenas se efetivara se, de
fato, a relacdo desalienada com os objetos técnicos, um uso das maquinas adequado para o poder de
amplificagdo da rede técnica contemporanea, puder ser aberta com o coletivo transindividual” (COMBES, p. 77-
8) E conclui: “Coube a Simondon ver que a técnica, como rede, constitui, daqui em diante, um meio que
condiciona a agdao humana. Um meio que é tdo somente invengdo de novas formas de fidelidade a natureza
transdutiva dos seres, vivos ou ndo, e de novas modalidades transindividuais de amplificacdo da a¢do. Pois é no
nd, que mantém reunidos, através de sua relagdo com a natureza pré-individual, os multiplos fios da relagao
com os outros, da relagdo com as mdaquinas e da relacdo consigo mesmo, que se esbo¢a um futuro para o
pensamento e para a vida” (COMBES, p. 78) [A traducdo desta Ultima citacdo é de Pedro Ferreiral.
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Estes aspectos permitem que Simondon estabeleca a correlagdo entre a hipotese de
uma ontogénese geral (expressa na filosofia da individuacao) — como vimos, anterior a toda
logica e ontologia — e a hipotese genética geral da relagdo do ser humano com o mundo
(expressa pelos modos da reticulagdo). O sentido dessa relagdo cogenética aparece
primeiramente com o que Simondon denomina “unidade primitiva do pensamento magico”

(MEOT, p. 162).

O pensamento mdgico [...] corresponde a estruturag¢do mais simples, mais concreta,
mais vasta e mais flexivel: aquela da reticula¢do. Na totalidade constituida pelo
homem e pelo mundo aparece, como primeira estrutura, uma rede de pontos
privilegiados realizando a inser¢do do esfor¢co humano, e através dos quais se
efetuam as trocas entre o homem e o mundo. Cada ponto singular concentra, em si,
a capacidade de comandar uma parte do mundo, que ele apresenta,
particularmente, e cuja realidade ele traduz, na comunicagdo com o homem. Pode-
se nomear esses pontos singulares de pontos-chave comandando a rela¢do homem-
mundo, de maneira reversivel, pois o mundo influencia o homem como o homem
influencia o mundo. Sdo os cumes das montanhas ou certos desfiladeiros,
naturalmente magicos, pois governam uma regido. O coragdo do bosque, o centro
de uma planicie ndo sdo apenas realidades geogrdficas representadas metaforica
ou geometricamente: sdo também realidades que concentram os poderes naturais
assim como focalizam o esfor¢co humanos. elas sdo estruturas de figura com relacdo

d massa que as suporta, e que constitui seu fundo (MEOT, p. 165)">>.

Assim como ocorreu com a hipotese do pré-individual, a reticulagdo primitiva do
mundo magico consiste em uma hipotese que aparece condicionada segundo uma necessidade
especifica: “se o universo estivesse desprovido de estrutura, a relacdo entre ser vivo e seu
meio poderia se efetuar em um tempo continuo e um espago continuo, sem momento nem
lugar privilegiado” (MEOT, p. 164). A necessidade de pressupor um momento primeiro
responde a trés aspectos da filosofia simondoniana. Primeiramente, corresponde a um modo
de descrever a situacdo do mundo — ainda anterior ao pensamento — que consiste em encontrar
na propria realidade estruturagdes espaco-temporais que sao condicdes do surgimento de
descontinuidade no tecido do universo, que sdao relevos, destacamentos, enfim, sao
disparidades e diferencas de potenciais presentes no mundo enquanto sistema metaestavel.
Assim, “o universo magico estd feito da rede dos lugares de acesso a cada dominio de
realidade: consiste em caminhos, cumes, limites, em pontos de passagem, vinculados uns com

os outros por sua singularidade e seu carater excepcional” (MEOT, p. 166). Nesse sentido

B3 traducdo é de Pedro Ferreira, apenas acrescentamos a traducdo do trecho “O coracdo do bosque...

geometricamente”.
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Ferreira aponta precisamente para a analogia entre operagdo de reticulacdo e operagdo

transdutiva na cristalizagao.

O cristal, “imagem mais simples da operagdo transdutiva” é, efetivamente, o
arquétipo simondoniano do processo de reticulagdo: o surgimento de pontos
privilegiados (“um germe muito pequeno”) num meio (“sua agua-mde”, a solug¢do
supersaturada), que concentram poténcias (as moléculas difusas no meio) e
direcionam agodes (o cristal que “cresce e se estende em todas as direg¢oes”) [...] na
cristalizac¢do, a reticulagdo é a operagdo transdutiva pela qual um “campo do
porvir” (ie., a agua-mde, solu¢cdo supersaturada) dissipa seus potenciais numa
operagdo de estruturagdo estabilizante. (FERREIRA, 2017, p. 117-8)

A reticulagdo primitiva do mundo magico e a cristalizagdo possuem em comum a
operacdo transdutiva que permite que os potenciais energéticos se constituam,
. L .. 154 .
simultaneamente, como descontinuidade e continuidades de um processo ~". Assim, ILFI e

MEOT partilham de uma mesma situagao ontogenética disparadora: a metaestabilidade.

Simondon propoe uma concep¢do de rede e reticulagdo que contempla, ao mesmo
tempo, uma certa resisténcia ao caos pré-individual das potencialidades ilimitadas,
e a ordem individualizada dos fatos absolutos: nem flexibilidade, nem rigidez
absolutas, a agdo-rede, em Simondon, corresponde a uma organizagdo dos
processos, que busca aproveitar, da melhor maneira possivel, as poténcias do caos,
a partir de certas conquistas estruturais. Coer¢do e poténcia se encontram na rede
como tendéncias e limiares da agdo, ressondncias entre pontos privilegiados e
tensoes difusas que permitem a convertibilidade entre eles e, assim, perpetuam o seu
desabrochar num processo de individua¢do (FERREIRA, 2017, p. 218-9).

O primeiro aspecto pode ser resumido da seguinte forma: a hipdtese da reticulagdo
primitiva do mundo madgico possibilita outro modo de descricdo da metaestabilidade e da
dimensao pré-individual do ser e dos devires. O segundo aspecto consiste na hipdtese de um
momento — comego pressuposto de disparacao da génese da tecnicidade — no qual a separagao
entre figura e fundo, individuo e meio ainda ndo existia — e, portanto, anterior a toda

defasagem, a toda fragmentacdo, em suma, anterior aos modos do pensamento. Esta “unidade

154 ~ . . . . ,
Com relagdo a esta analogia estabelecida por Ferreira, apenas precisariamos fazer uma ressalva: o autor em

alguns momentos quase chega a construir a homologia entre transdugao e reticulacdo; é necessdrio ter em
conta que tal analogia apenas pode ser constituida se formos capazes de apontar as singularidades e diferencgas
entre a operagdo transdutiva e a operagdo de reticulagdo. A diferenga fundamental, e que Ferreira ndo aponta
em seu texto, é que a reticulagdo enquanto amplificagdo da rede de pontos-chave ndo ocorre apenas pelo
modo transdutivo, mas pode ocorrer também pela modulacdo e pela organizacdo — assim como pode ocorrer
com as individuacdes.
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magica original” (MEOT, p. 167) provavelmente nunca existiu realmente — como diz
Simondon “a no¢do mesma de comecgo ¢ magica” (MEOT, p. 166) -, mas, ainda assim, ela
descreve uma tendéncia da mediagdo entre ser humano ¢ mundo “anterior a toda distin¢ao do
objeto e do sujeito, e consequentemente anterior também a toda apari¢ao do objeto separado”
(MEOT, p. 163). Este momento primordial funciona para a hipotese genética geral de

Simondon como marco descritivo do qual surgirdo os modos ou tendéncias de pensamento.

Nao cabe ao escopo deste trabalho redescrever toda a aventura genética de Simondon,
apenas para que fique figurado aqui apresentamos o esquema geral de Hottois deste processo

genético:

Esquema 1 — Modos de pensamento e de ser-no-mundo

MODES DE PENSEE ET D’ETRE-AU-MONDE

Phase magique

(formes, éléments) (fond, totalite)
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Fonte: HOTTOIS, 1993, p. 73.
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Como podemos ver no esquema, a fase magica ¢ um primeiro momento de possivel
captacao da unidade metaestavel e transdutiva do mundo e das relagdes entre ser humano e
mundo; técnica e religido, e posteriormente, ciéncia e ética — ndo a €tica reticular que estamos
construindo aqui, mas o modo antropolédgico da ética que Simondon aborda em MEOT — sao
modos parciais do pensamento e das agdes captarem a defasagem da realidade reticular. Tanto
a estética quanto a filosofia sdo modos do pensamento que captam o mundo em sua unidade
transdutiva - na complementaridade entre técnica e religido, entre inducao e deducao, entre
teorias e praticas, entre praticas condicionais € normas incondicionais, entre ciéncia e ética - a
estética por meio das relagcdes analdgicas, “a reticulagdo estética do mundo ¢ uma rede de

analogias” (MEOT, p. 189); a filosofia como captagdo do conjunto das reticulagdes estéticas.

O pensamento filosofico é apto para semelhante elaboragado, pois pode conhecer o
devir das diferentes formas de pensamento e estabelecer uma rela¢do entre etapas
sucessivas da génese, em particular entre aquela que realiza a ruptura do universo
mdgico natural e aquela que realiza a dissociagdo do universo mdgico humano, e
que esta se realizando. Pelo contrario, o pensamento estético é contempordaneo de
cada desdobramento: se é possivel, inclusive, criar uma estética nova entre as
técnicas do homem e o pemsamento social e politico, faltaria um pensamento
filosofico, estética das estéticas, para vincular as duas estéticas sucessivas uma com
a outra. Deste modo, a filosofia constituiria o ponto neutro superior do devir do
pensamento. (MEOT, p. 216 — grifos nossos)'>’.

Finalmente, ¢ de modo complementar, o terceiro aspecto € justamente essa operagao
do pensamento filoséfico descrita acima, € a correlagdo entre realidade reticular e realidade

ontogenética. As reticulagdes expressam o sentido da ontogénese simondoniana.

Reticulagoes sao, para Simondon, as operagdes de transformagdo de uma realidade
amorfa, pré-individual, potencial, em realidades estruturadas, individualizadas,
concretizadas, i.e., as operagoes transdutivas pelas quais um novo individuo e seu
meio emergem — elas correspondem, porém, exatamente a passagem, d
transformacgdo, a transdug¢do, e ndo aos seus resultados. Reticulagoes se sucedem na
filosofia simondoniana, pois elas sdo a propria manifestagdo do processo de
individuagdo enquanto tal: enquanto devir, movimento que ja ndo ¢ amorfo mas
ainda nado se estruturou. Reticulagdes correspondem a permanéncia do ser preé-

155 . . . s . . . . e .
Como diz Natalia Ortiz: “La irrompe a rede por hipertelia: vai-se de um ponto-chave a outro e a experiéncia

estética evoca outras fazendo devir. Os objetos sdo nds em curso e ai reside seu mistério; ndo se trata de A
rede, mas de que cada experiéncia é um catalisador quimico de outra rede. Inclusive se poderia pensar, de um
maneira préxima a italo Calvino, que se efetuassem-se ao mesmo tempo todas as redes possiveis e alguém as
pudesse ver, ndo veria outra coisa que o existente recriado, redescoberto. Inquietante imagem em que se
levaria ao extremo a afirmacdo simondoniana: ‘Todo ato, todo coisa, todo momento, tém em si a capacidade
de devir pontos destacaveis em relagdo com o universo’ (MEOT: 206)” (ORTIZ, 2015, p. 367).
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individual numa realidade ja individuada, como exigéncia de novas individuagoes.
O meio se polariza, pontos privilegiados surgem, quando relagoes se adensam e
amplificam, trazendo a existéncia seus proprios termos (interior e exterior,
individuo e meio, continuo e descontinuo, microfisico e macrofisico, passado e
futuro, anterior e posterior, ego e alter, sujeito e objeto, etc) (FERREIRA, 2017, p.
119).

As reticulagdes expressam (sdo a manifestacdo dos processos de individuagdo) as
amplificagdes ontogenéticas, sem, contudo, coincidir com as individuagdes. O conceito de
reticulagdo descreve muito adequadamente as distintas dimensdes das processualidades
ontogenéticas: expressa as individuagdes; capta o devir em sua situagdo metaestavel
(complementaridade entre operagdes e estruturas); capta o movimento do pré-individual e das
novas informagdes como exigéncia de processualizacdo (de novas individuagdes); acompanha
as polarizagdes do meio, as relacionalidades e amplificagcdes surgidas, assim como, 0s
extremos incompativeis (dualismos) que convocam a comunicagdo e a ressonancia interna do
ser. Assim, em um primeiro sentido, o conceito de reticulagdo ¢ extremamente eficaz e
interessante, pois descreve as distintas dimensdes da ontogénese sem se confundir com ela. O
conceito de reticulacdo permite captar a ontogénese, simultaneamente, como processos de
individuacao, transdugao, outros modos de amplificacdo, e devir do devir. Consequentemente,
em um segundo sentido correlato, o conceito de reticulagdo ¢ suficientemente abrangente para
descrever processualidades tdo distintas como a realidade técnica, uma rede neuronal, uma
maquina de informagdo, as relagdes espagos-temporais dos sistemas, 0s processos que
ocorrem na individuagdo fisica e na vivente; enfim, ¢ um conceito que se modulado

adequadamente se torna capaz de captar todo o espectro da ontogénese.

Agora, o interesse em estabelecer uma analogia entre ontogénese e realidade reticular
— e aqui podemos comegar a tecer a triangulacdo que conecta ambas com a ética — consiste na
ambivaléncia desta analogia. Coexistem, por um lado, a reticulagdo como operagdo que
expressa as processualidades ontogenéticas, e, por outro, a reticulagdo como sentido da
ontogénese, ou seja, uma descri¢do do sujeito que capta uma realidade que excede o sujeito —
0 pensamento estético e o pensamento filoséfico, como vimos, sdo dois modos dessa
captacdo. Assim como vimos que ha uma diferenca entre existir eticamente e os sentidos
¢éticos da ontogénese — que s6 ocorrem no € pelo sujeito -, também ha uma realidade reticular
que existe, por assim dizer, independente do ser humano; e uma operacao de reticulagdo que

s6 existe pela operacdo do pensamento. A reticulagdo ndo ¢ apenas uma dimensdo
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pensamento do sujeito — mesmo que seu sentido apenas possa ser captado pelo sujeito. Como
no caso da individuagdo, a captagdo do sentido da realidade reticular exige reticulagoes do
pensamento — sendo, provavelmente, o pensamento filosofico, estética das estéticas, aquele

capaz de captar o conjunto das reticulagoes.

Por todos esses aspectos que apresentamos neste item, parece-nos adequado
compreender a ética simondoniana como uma ¢ética reticular. A ética reticular possui essa
ambivaléncia que € propria as correlagdes entre €tica e ontogénese de operar, por um lado,
como o sentido que ¢ captado pelos seres humanos nas amplificacdes do devir, nas relagdes
entre os seres € o mundo — em todos os tipos de individuagdo -, e, por outro lado, como a

propria transdutividade do devir — a existéncia ética é uma operagdo de reticulagdo.

A compreensdo da ética como realidade reticular nao ¢ desenvolvida por Simondon,
mas, como tentamos apontar, todos os elementos da ética simondoniana e da rede de agdes
que nos permite conhecer a existéncia ética dos seres estdo presentes no que Simondon
descreve como reticulagdo. Acompanhemos a leitura de Ferreira, acrescentando entre chaves a

ressonancia com os conceitos éticos simondonianos.

Os pontos privilegiados de uma reticulagdo [informagdes, valores, realidade pré-
individual] sdo, assim, encontros entre certas poténcias difusas [comunicagdo -
compatibilidade de incompativeis] em um meio e certas singularidades locais que
canalizam e focalizam essas poténcias [sistemas de normas e valores ou
significagdes]. Eles ndo estdo no espago ou no tempo [defasagem da ética]; eles sao
centros irradiadores de novas espacialidades e de novas temporalidades, a partir de
encontros de poténcias difusas e agoes direcionadas. A presenga de uma agdo
corresponde ao grau em que ela consegue agir nos pontos em que o mundo melhor
lhe corresponde, ressoa, amplifica [rede de atos e problematica moral]. 4 presenca
de uma agdo corresponde ao grau em que consegue ser, ao mesmo tempo, original e
precursora, passada e futura [valor de uma agdo, amplificag@o e inscrigdo em rede
de acdes). /[...] a reticulagcdo é a forma que as defasagens do ser pré-individual (os
individuos mais ou menos individualizados) assumem quando ressoam com ele
enquanto ‘“‘centro consistente do ser” [ser como mais-que-unidade e mais-que-
identidade em relacdo a si], quando se distribuem de maneiras singulares ao redor
desse centro. Isso acontece em cada novo nivel de individuag¢do, do fisico ao
psicossocial [ética como sentido da ontogénese]. £ a ressondncia entre os meios
interno e externo do individuo (sua carga de realidade pré-individual) que reticula
suas agoes e lhe permite disparar um novo processo de individuagdo, agindo como
meio para novos individuos e individuo para novos meios [novas normatividades,
novos valores, vida como renascimento permanente]. (FERREIRA, 2017, p. 119).

Agora, finalmente, por que falar de reticulagdao, qual o acréscimo relevante que tal

conceito tras para a correlacdo entre €tica e ontogénese? Resumindo o que vimos antes,
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podemos dizer que, primeiramente, o conceito de reticulagdo ¢ transoperatorio e justamente
com ele estabelecemos melhor a relagdo transoperatoria entre €tica e ontogénese. Em segundo
lugar, conceber a ética simondoniana como ética reticular nos permite caracteriza-la em sua
ambivaléncia propria: ela é a propria operagdo correlata aos processos ontogenéticos, ela ¢,
simultaneamente, o existir eticamente de todos os seres e sua captagdo como sentido para o
sujeito; mas ela ¢ também o devir do sentido, pois € uma reticulacdo (modo de pensamento)
que capta a realidade reticular - por isto, a ética reticular simondoniana ja estd em operagao
nas distintas facetas da filosofia de Simondon, ela ¢ o pensamento implicado nas criagdes do

devir.

A unidade reticular do mundo magico ja ndo ¢ mais acessivel aos seres humanos,
contudo o sujeito, por meio da ¢ética reticular, pode viver a espiritualidade como

transformagao simultanea de si e do mundo.

Este mundo magico primitivo, assinala Simondon, ja ndo pode se restituir, mas,
ainda assim, os pontos-chave e a capacidade de experimentar as for¢as do mundo
continuam intactos, do mesmo modo que a natureza, a tecnicidade e a
espiritualidade formam parte de seres que ndo sdo iguais a si mesmos: nos. E,
mesmo ndo havendo retorno ao mundo madgico, existe maravilha, terateia, o encanto
diante da conjun¢do entre o efetuado e o que ainda ndo ocorreu, entre o aqui e
agora e os distintos modos do indeterminado. Este ¢ o ponto que os estudos sobre
Simondon costumam evitar: a insisténcia simondoniana para conectar de modo ndo
binario aquilo que costumamos chamar imanéncia e transcendéncia. QOutra
experiéncia do mundo exige ndo apenas outro vinculo com (e outra percepgdo de)
os objetos técnicos, mas também outro vinculo com a espiritualidade que, longe de
se reduzir a religido, ¢ aquilo que nos habita como intui¢do de eternidade. [...] A
espiritualidade, do instante ou da durag¢do, é uma nogdo nodal para compreender
que tipo de mundo habilita Simondon, que ressondncias possui o fato de sustentar
que ser sujeito é ser simultaneamente pré-individual, individuado e transindividual,
correspondendo cada termo — parcial mas ndo completamente — com as nogoes de
natureza, individuo, espiritualidade. Natureza como supernatureza e maravilha,
individuo como estabilizagdo dindmica, espiritualidade como coletivo e
perpetuidade: toda uma economia da poténcia. Impossivel a taxonomia, impossivel
delimitar o principio e o fim da aplicabilidade de uma nogdo. [...] E assim que,
inevitavelmente, pensar a espiritualidade conduz a natureza e, logo, ao individuo
sem que se trate de um jogo logico, mas, ao contrdrio, de um pensamento da
continuidade para o qual é preciso compreender que modos de ser estdo se
efetuando, que relagées estao se formulando (ORTIZ, 2017, p. 364-5).



222

5.3. O sujeito ético e espiritualidade

“Na vontade do individuo de servir para algo, de fazer algo real, existe, de certa forma,
a ideia de que o individuo ndo pode consistir apenas em si mesmo” (ILFI, p. 245). A
espiritualidade ¢ o nome que Simondon da a esse modo de existéncia do sujeito, esse viver do
individuo que excede sua individualidade. E, como vimos, o desdobramento de uma
problemaética ontogenética; o sujeito ¢ uma ag¢do de problematizagdo das correlagdes entre
problematicas ontogenéticas e problematicas ético-politicas'*®. 4 espiritualidade é um modo
do sujeito se amplificar na dimensdo transindividual do ser. “A prova do ser como sujeito
passa pela prova do que ¢ com o ser como mais que ser € que ¢ com 0 outro como mais que

outro: transindividual” (COMBES, 2017, p. 23)""".

Se vimos anteriormente como o devir do sujeito ocorre por uma agdo
autotranscendente e autoproblematizadora, fazendo com que o individuo se exceda a si
mesmo na relagdo com sua realidade pré-individual; gostariamos de apontar, agora, como a
espiritualidade ¢ uma amplificacdo organizante, uma sintese criativa das dimensoes individual
e pré-individual do individuo: um modo de se abrir a dimensdo transindividual do ser.

Primeiramente, vejamos como Simondon enlaga sujeito e transindividual:

O sujeito é o conjunto formado por individuo individuado e o émeipov que carrega
consigo; o sujeito é mais que individuo, é individuo e natureza, é, simultaneamente,
as duas fases do ser; tende a descobrir a significa¢do dessas duas fases do ser as
resolvendo na significagdo transindividual do coletivo; o transindividual ndo é a
sintese das duas primeiras fases do ser, pois tal sintese somente poderia se realizar
no sujeito, se fosse rigorosamente sintese. Mas é, no entanto, sua significagdo, dado
que a disparidade que existe entre as duas fases do ser, contidas no sujeito, estd
envolvida de significa¢do pela constituigdo do transindividual (ILFI, p. 298).

156 ¢« . . . . ~ N s . .. rae .
E nesse sentido, ainda restringido com relagdo a ética reticular, que o sujeito ético pode ser considerado

reflexivo. Bardin propde uma leitura interessante de como a cultura é compreendida por Simondon como
reflexiva a partir de um esquema de incorporagdo do conceito cibernético de feedback (BARDIN, 2017, p. 55) —
espécie de retroalimentacdo de um sistema informacional; seguindo essa leitura, poder-se-ia dizer que uma
das dimensdes do sujeito, enquanto vivente que excede sua individualidade vivente, é a da reflexividade das
problematicas ontogenéticas. Assim, uma das opera¢les-chave da constituicdo do sujeito seria sua
estruturagdo como feedback no sistema do ser.

7 Muriel Combes realiza uma interpretagdo primorosa sobre o sujeito simondoniano no ensaio Uma vida por
nascer (2017). A singular inseparabilidade entre vida e sujeito, produz uma série de poténcias para os modos
de vida, e Combes aborda essas poténcias pelos paradoxos da autoafeicdo e do transindividual. Combes aponta
muito bem como a vida do sujeito nasce da relagdo entre o individual e o pré-individual. Gostariamos de
avangar nessa reflexdo e apontar como outra vida nasce com a espiritualidade.
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O sujeito aparece como essa realidade que torna complementar as duas fases do ser:
individuo e natureza, realidade individuada e realidade pré-individual. Essa disparidade
produz um novo tipo de significagdo: a significacao transindividual. O transindividual, para o
sujeito, ¢ a dimensao do ser que surge da captacao do carater transoperatdrio que passa a
ocorrer na individuagdo coletiva. Por esta razdo, Simondon diz que o transindividual nao ¢
uma espécie de terceira fase do ser que opera como sintese das anteriores; o transindividual é
um novo tipo de significagdo que o sujeito capta como sentido da complementaridade das
duas fases do ser. Assim, podemos dizer que o transindividual ¢ uma nova dimensao de
sentido — e, portanto, também um novo tipo de problematica — que o sujeito capta. E por isto
que ndo devemos hipostasiar o transindividual como meta final do devir do ser, ou dos
sujeitos ético-politicos. Esse € o equivoco que Simondon aponta muito precisamente entre o
interindividual e o transindividual: ndo hé que fazer do transindividual uma fase do ser na
qual os individuos voltam a se relacionar com pertencentes a uma unidade substancial (ILFI,
p. 294-5). O transindividual atravessa os grupos sociais, as relagdes interindividuais, e
também a interioridade do individuo, sem pertencer a nenhuma dessas instancias, e, tampouco

sem ser a sintese de tais relagoes.

O transindividual existe com o individuo, mas ndo é o individuo individuado. Existe
com o individuo de acordo com uma relagdo mais primitiva que a de pertencimento,
a de ineréncia ou que a relagdo de exterioridade, por isso o transindividual é um
contato possivel que vai além dos limites do individuo; falar de alma é
individualizar e particularizar demais o transindividual. A impressdo de superagdo
dos limites individuais e a impressdo oposta de exterioridade que caracteriza o
espiritual tém um sentido e encontram o fundamento de sua unidade de divergéncia
nesta realidade pré-individual (ILFIL, p. 295 — grifos nossos).

O transindividual ¢ um “ir além” do individuo que ocorre por um redimensionamento
do “aquém” do individuo; para o individuo individuado e para as relagdes interindividuais, o
transindividual é a pré-individualidade do pré-individual. O transindividual ndo ¢ uma nova
dimensao do individuo ou das relagdes interindividuais, mas ¢ uma nova dimensao do ser, na
qual a relagdo entre realidade individual e realidade pré-individual existente no sujeito se
processualiza. O nome que Simondon dd a essa processualizagdo, a essa amplificagdo
organizante, a essa sintese criativa do individual e do pré-individual — em relacdo a
significacdo transindividual -, ¢ espiritualidade. O transindividual ¢ como um cristal povoado

de 4gua amorfa.
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Ndo se pode falar nem de imanéncia nem de transcendéncia da espiritualidade em
relagdo ao individuo, pois a verdadeira relagdo é a do individuo ao transindividual:
o transindividual é aquilo que estd tanto no exterior do individuo como dentro dele;
de fato, o transindividual, ao ndo estar estruturado, atravessa o individuo, ndo esta
em relagdo topologica com ele; imanéncia ou transcendéncia apenas se pode dizer
em relagcdo a realidade individuada, existe uma anterioridade do transindividual em
relagdo ao individual que impede a definicao de uma relagdo de transcendéncia ou
imanéncia; o transindividual e o individual ndo pertencem a mesma fase do ser:
existlesgoexisténcia de duas fases do ser, como a dgua amorfa em um cristal (ILFL, p.
296)".

Ja haviamos visto como a ética expressava essa amplificagdo organizante das
individuacdes: “a estabilidade do devir que ¢ o devir do ser como pré-individuado,
individuando-se, e tendendo ao continuo que reconstrdi, sob uma forma de comunicagdo
organizada, uma realidade tdo vasta como o sistema pré-individual” (ILFI, p. 325). Nesse
sentido, a €tica reticular ja expressa o sentido da defasagem do devir do ser, em suas distintas
fases; a ética reticular ja capta o transindividual como reconstru¢ao (ou problematica
renovada) da disparidade da realidade pré-individual. O que acrescentamos aqui, agora, ao
falar da espiritualidade, serd um tipo de experiéncia, de existéncia do sujeito que o permite
viver a complementaridade das trés fases do ser (ILFI, p. 301), como, simultaneamente, um
exceder-se a si mesmo ao exceder no devir do ser. “A espiritualidade, mais que central, ¢
marginal em relagdo ao individuo” (ILFI, p 295), ela se torna possivel a partir da

incompatibilidade do sujeito consigo mesmo e de sua incompatibilidade no devir do ser.

A espiritualidade ndao é uma outra vida, mas tampouco ¢ a mesma vida, é outra e a
mesma, é a significagcdo da coeréncia entre o outro e o mesmo em uma vida
superior. A espiritualidade é a significagdo do ser como separado e ligado, como
unico e como membro do coletivo; o ser individuado é, simultaneamente, unico e
ndo unico; é preciso que possua as duas dimensoes; para que o coletivo possa

158 . .. . ~ ~ 2 T ~ . .
Assim como a espiritualidade ndo pode ser captada em relagdo a substancializacdo que termina produzindo

a ilusdo de transcendéncia ou imanéncia do transindividual, também n3o se trata de captar a espiritualidade
apenas em sua tendéncia a eternidade ou ao instante. Ndo abordaremos essas discussGes, que Simondon tece
sobre os paradoxos da espiritualidade como eternidade fulgurante ou do fulgor eterno, por serem aspectos
laterais da discussdo sobre a espiritualidade que estamos realizando aqui. De todo modo, apresentamos um
lampejo da discussdo simondoniana: “A espiritualidade ndo é apenas aquilo que permanece, mas também o
que brilha no instante entre duas espessuras indefinidas de escuriddo e que se esquece para sempre; o gesto
desesperado, desconhecido, do escravo revoltado pertence a espiritualidade tanto quanto o livro de Horacio. A
cultura da importancia demasiada a espiritualidade escrita, falada, expressada, registrada. Esta espiritualidade
que tende a eternidade por suas proprias forcas objetivas ndo é, contudo, a Unica; é apenas um das duas
dimensdes da espiritualidade vivida; a outra, a da espiritualidade do instante, que ndo busca a eternidade e
brilha como a luz de um olhar para prontamente se extinguir, também existe realmente. Se ndo existisse esta
adesdo luminosa ao presente, esta manifestacdo que da ao instante um valor absoluto, que o consome em si
mesmo, sensac¢do, percepcdo e agdo, ndo haveria significacdo da espiritualidade” (ILFI, p. 246).
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existir, € preciso que a individuagdo separada a preceda e contenha ainda o pre-
individual, aquilo pelo qual o coletivo se individuara religando o ser separado. A
espiritualidade ¢ a significa¢do da relagdo do ser individuado com o coletivo e, por
tanto, como consequéncia, também do fundamento desta relagdo, ou seja, do fato de
que o ser individuado ndo esta inteiramente individuado, mas que contém, ainda,
uma certa carga de realidade ndo individuada, pré-individual, e que a preserve,
respeite-a e viva com a consciéncia de sua existéncia, ao invés de se fechar em uma
unidade substancial, falsa asseidade. A espiritualidade é o respeito dessa relagdo
entre o individuado e o pré-individual (ILFI, p.246-7).

A espiritualidade ¢ a operagdo de amplificagdo que o sujeito vive como
compatibilidade possivel da realidade individual e pré-individual do ser; compatibilidade que
aparece no individuo como surgimento de uma nova significagcdo, a do transindividual. A
espiritualidade ¢ flor dos paradoxos, rosacea amplificante das vidas (mundo) que se imbricam
no individuo e em sua participacao no coletivo. O devir do sujeito ético — quando inscrito em
uma rede de atos e quando participante de significagdes — tem por valor a coexisténcia em
uma rede de paradoxos que ¢ a realidade da experiéncia subjetiva. A autoproblematizagdo do
sujeito, quando inserido em um coletivo, exige uma individualidade transindividual. O valor
do coletivo ¢ essa possibilidade de integracdo (religando o ser separado) dos devires dos
individuos que, quando sujeitos, ja ndo sdo mais devires proprios: por isso ele € Uinico € ndo
unico; suas singularidades lhe s3o, simultaneamente, préprias e ndo proprias. O
transindividual ¢ a coexisténcia do pré-individual individual com o pré-individual coletivo;
pré-individual e transindividual se tocam e se imbricam na experiéncia da espiritualidade cuja
consciéncia ¢ funcdao da vida como exigéncia de transformagdo. A espiritualidade ¢ essa
imanéncia transcendente na qual o devir do sujeito ja ¢ o devir do coletivo. Os paradoxos da
espiritualidade ndo bloqueiam a agdo em uma realidade suspensiva, eles s3o o sentido
segundo o qual o individuo, como devir amplificante, ja € parte singular de um mundo. O
sujeito ja ¢ uma acao do coletivo; agdo segundo a qual o individuo devém transindividual, ou

seja, simultaneamente, individual e pré-individual.

Dito resumidamente, a espiritualidade abre para o sujeito ético a possibilidade de ser,
de modo paradoxal, individuo e pré-individual, tinico ¢ membro do coletivo, ¢ a vida que é&,
simultaneamente, outra e a mesma. A ética reticular simondoniana nos convida a viver na
espiritualidade como autenticidade paradoxal do sujeito. Viver € arriscar todos os possiveis

em uma experiéncia de transformacao, conservando-se na transformacao.
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Conclusao — A relacdo analdgica entre ética e ontogénese: a génese do

sujeito

Costuma ocorrer que ao final de um processo percebamos que tudo o que escrevemos
apenas resvalou, olhou brevemente de soslaio para o problema que verdadeiramente nos
interessava abordar. Nesse momento, talvez a Unica aposta verdadeira seria reescrever todas
as paginas, cada uma das palavras, buscando o fracasso alegre, o renascimento perpetuado, de
quem sabe que o auténtico problema que vive em nossas investigagcdes e desejos apenas se da
a ver como um simbolo imperfeito do que conseguimos realizar. Essa individuagdo analoga
de nossas intengdes talvez seja o resultado, a unica coisa que possamos oferecer como um
lampejo de tudo o que se viveu, do que se reticulou. Uma conclusdo, entdo, pode ser vista
como um microcosmos literario que tece a rede das tentativas e intengdes que ja sdo outras —
os problemas se processualizaram e nos resta apontar para os contornos do que se individuou
e para os devires que se amplificaram. Transdutivamente, a conclusdo introduz um novo

devir.

A filosofia habita a encruzilhada de alguns problemas, ideias e perguntas que sdao o
indice de uma existéncia. Explicamos e nos implicamos nos conceitos para poder viver nos
caminhos que se bifurcam — caminhares e travessias. Dobrar e desdobrar os conceitos de uma
filosofia ou nossos “proprios” conceitos, talvez, seja um ato de amplificacdo: espargir a

encruzilhada em todas as direcdes possiveis... habitar uma constelagao.

Trés veredas, trés problemas foram disparados de nossa encruzilhada:

1. Qual a relagdo entre ética e ontogénese na filosofia de Simondon?

2. A ¢ética simondoniana, ao ser o sentido da ontogénese, ndo ¢ uma ética que esta

operando para todos os seres, para todos os tipos de processos de individuacao?

3. Que processos de subjetivagdo, que modos de vida estdo implicados no que Simondon

chama “sujeito”?
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Com estes trés problemas, transduzi-me na escrita deste trabalho. Agora, como leitor
do que escrevi, percebo que estes trés problemas se conectam em uma inquietagdo, um
problema comum que estava presente desde o inicio, mas que sO neste momento consigo
formular: toda metafisica ou ontologia - no caso de Simondon, uma ontogénese - ndo implica,
simultaneamente, uma ética correlata? E, também, toda ética ja ndo carrega consigo,
invariavelmente, uma descricdo da realidade e de suas transformagdes, do ser e do devir?
Dizer o que, no ser e no devir, € real e possivel ja ndo ¢ dizer quais modos de vida sdo
auténticos, validos e desejaveis? O receio de que toda metafisica ou ontologia seja uma moral
enrustida, ndo nos fez perder de vista que a ética pode ser ndo apenas prescritiva e que a moral
pode ser um sentido em devir de nossas vidas? A politica ndo seria esse devir correlato da
¢ética e da ontogénese? Uma aposta de transformacdo da sociedade que ¢, simultaneamente,
uma transformacdo de nossos modos de vida? Estas inquietagdes, que constituem uma
unidade multipla, sdo possivelmente as perguntas que mobilizaram este trabalho. Com elas

fomos fazendo o seguinte percurso:

Comecamos a Parte I, nos perguntando como a ontogénese simondoniana era, ao
mesmo tempo, uma teoria do devir do ser e um modo de captagao do devir que estava também
aberto ao devir. Neste sentido, pareceu-nos que a ontogénese, ao pluralizar as logicas e
ontologias, deveria ser compreendida, simultaneamente, como uma teoria € como uma
operacdo do ser que afeta a propria teoria; a ontogé€nese, como devir do ser, deveria estar
também aberta a um devir do devir. Com esta compreensao, elaboramos o primeiro capitulo
tentando mostrar como a descri¢ao do ser como polifasado e do devir como uma operagdo de

defasagem do ser em relagdo a si possuia ao menos trés sentidos na filosofia simondoniana:

1. A constituicdo de uma epistemologia allagmatica que postula a complementaridade

entre estruturas e operagdes para as processualidades do ser.

2. A constituicdio de uma metafisica renovada que, partindo de uma singular
compreensdo da informagao, capta o devir do ser nao mais como uma degradacao da

informacao inicial ou como uma degeneracao das esséncias.

3. A instaura¢do de operagdes que produzem um excesso da teoria em relacdo a si

mesma, fazendo da teoria também um sistema metaestavel.
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Esses trés sentidos se conjugavam para constituir uma compreensdo da filosofia de
Simondon como uma filosofia em devir e que, portanto, ndo se circunscreve em uma logica e
uma ontologia unitaria e unicizante. Se a ontogénese simondoniana constitui uma unidade de
pensamento, ¢ apenas como uma unidade transdutiva, uma teoria metaestavel, um pensamento

em devir que exige um devir pensante.

No entanto, uma tendéncia totalizante, um afd esquematico parecia persistir quando
observavamos a insisténcia de Simondon em dividir os processos em trés momentos ¢ quando
percebiamos que o conceito de informagdo permitia ao filosofo constituir um esquema geral
de pensamento. Ao invés de fugirmos dessa discussdo e dessa problematica da filosofia
simondoniana, decidimos enfrentd-la de frente. Entdo, no segundo capitulo, realizamos uma
investigacao da importancia do conceito de informagdo para sua filosofia. Isto nos permitiu,
primeiramente, averiguar a hipétese de uma teoria geral presente na filosofia de Simondon.
Tentamos mostrar que se tal teoria ou esquema geral estava realmente presente na filosofia
simondoniana, ele poderia ser encontrado no conceito de amplificacdo. Os trés modos da
operacdo de amplificacdo foram, assim, analisados como modos da informagdo operar em
relagdo aos processos de individuagdo. Contudo, a transdugdo, a modulagdo e a organizagao
ndo coagulavam o devir dos processos de individuagdo, mas, antes, permitiam que Simondon
construisse modos de processualizacdo do devir. Insistimos que a amplificacdo permitia ao
filosofo pensar uma individua¢do da individua¢do. Com isto, acreditamos haver ampliado
significativamente a compreensdo da ontogénese simondoniana e apontamos que a
individuagdo e a ontogénese ndo deveriam ser identificadas com a transduc¢do, dado que esta ¢
apenas um modo das processualidades do ser. Antecipando, mesmo que indiretamente, as
discussdes sobre normas, normatividade e normalizacdo — assim como retomando a
importancia da complementaridade entre estruturas e operacdes — tentamos mostrar que a
filosofia simondoniana ¢ mais bem compreendida quando levamos em conta que o devir ndo ¢
pura transducdo e operacdo, mas ele também comporta momentos de sedimentacdo, de
estruturacdo, de modulagdo e organizacdo. Para uma filosofia aberta ao devir do devir é
fundamental que o devir nunca se reduza a apenas um modo de processualizagdo ou
amplificagdo. Tendo isto em consideracdo, demos ainda mais um passo tentando mostrar
como a propria operagdo de informagao pode produzir um excesso da ontogénese. Tratava-se
de retomar a dimensao pré-individual da informagdo como aquela que dispara a dimensao pré-

individual da ontogénese. Tal movimento, ligeiramente redundante, retomava a compreensao
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de que a propria ontogé€nese e o esquema geral da amplificacdo nunca se sedimentavam como
uma realidade totalmente individuada. Esta nos parece uma das maiores contribui¢des do
pensamento simondoniano para a filosofia: o pensamento, o conhecimento e a propria
filosofia sao processos de individuacao em devir andlogos ao devir do ser; isto significa que
tais instancias ndo devem nunca se considerar totalmente individuadas, mas podem persistir

como realidades metaestaveis abertas as suas dimensodes pré-individuais.

Todo este movimento confirmou uma suspeita: o conceito de pré-individual era uma
das grandes criagdes de Simondon. Mais que a individuagdo, o pré-individual nos parecia ser
o conceito central para repensarmos tudo novamente. Agora, por que Simondon tratou o que
talvez seja sua maior contribuicdo a filosofia como uma hipotese? Tentando responder e nos
implicar nessa pergunta, escrevemos o terceiro capitulo da Parte I. Tentamos, entdo, mostrar
como o pré-individual era um indice da permanéncia das dimensdes do ser e do pensamento
como realidades problematicas. Como dizia Deleuze, Simondon substitui o negativo pelo
problematico; noés complementariamos, substitui a falta pelo excesso. Retomando o que
dissemos neste capitulo: a hipdtese do pré-individual permitiu a Simondon estabelecer que a
ontogénese (o0 devir do ser) nao esta ja individuada — seja como teoria ou como um modo de
operagdo — mas € uma permanente imbricacdo e coexisténcia das dimensdes do ser em sua
processualidade; ou seja, a ontogénese ¢ um processo no qual operam as dimensdes pré-
individual, individual e transindividual como fungdes e problematicas da realidade. Tendo isto
em consideracdo, propusemos que o proprio conceito de pré-individual estava em devir na
captacdo de cada tipo de individuacdo, e que, portanto, podiamos falar de uma dimensao pré-
individual do proprio pré-individual. Procuramos sugerir como ¢ possivel falar de uma pre-

individualidade do pré-individual.

Esses foram os eixos que guiaram nosso comentdrio da ontogénese simondoniana.
Com eles o que estavamos buscando, principalmente, era abrir essa possibilidade de
compreensdo da ontogénese como uma filosofia que cria uma devir do devir. Esse
desdobramento da filosofia de Simondon nos pareceu fundamental para implicar a ética
simondoniana na ontogénese. Por esta razdo, podemos dizer que nossa tentativa foi a de
construir uma ética da ontogénese. Nossa perspectiva interpretativa foi, entdo, a de que a
ontogénese, quando considerada em relagdo aos devires do devir, ja ¢ uma ética. Mas, como
falar de uma ética da ontogénese se ainda nao haviamos minimamente explorado a ética

simondoniana? E, ainda, como seria possivel falar de uma ética simondoniana se o préprio
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filésofo diz que a teoria da individuacdo, por meio da no¢do de informacao, apenas pode

lancar as bases de uma ética, mas nao pode realiza-la?

Este aparente impasse ¢ dirimido se entendemos que a ética simondoniana nao se
realiza na teoria da individuagdio, mas surge como sentido da captacdo da ontogénese. E nesse
sentido que as coindividuacdes, os sentidos das operagdes ontogenéticas realizam a ética
simondoniana. Por essa razdo, insistimos em varios momentos deste trabalho que a ética e a
ontogénese ndo estabelecem uma relacao de homologia, mas de analogia. A operagao ético-
politica ¢ o sentido da operacdao ontogenética, mas ndo se confunde com esta operagao. Entao,
dizer que a “ontogénese ja ¢ uma ética” ¢ apenas uma maneira mais contundente, mesmo que
um tanto imprecisa, de dizer que a constru¢do de uma filosofia ontogenética ja implica uma
teoria € uma operagdo ético-politica; ainda que, para sermos verdadeiramente rigorosos,
tivéssemos que dizer que a ontogénese vive eticamente ao longo de ILFI. A ética e a
ontogénese que vive em [LFI ¢ irrepetivel; cada novo mergulho na ética e na ontogénese
exige uma nova ontogénese da ética e uma nova ética da ontogénese. Esses dois sentidos
imbricados e correlatos renascem a cada nova experiéncia de individuagdo e de leitura da

Individuacao.

Disto decorre, provavelmente, minha maior insatisfacdo com este trabalho: dividir o
comentario e a interpretagdo em uma parte especifica sobre a ontogénese e uma sobre a ética
¢, de alguma forma, trair o sentido mais profundo da filosofia simondoniana. Contudo,
precisaivamos avangar etapa por etapa, camada por camada, nesta busca para
compreendermos, ao final da Parte II, que a escrita que cria um sentido ético-ontogenético
apenas surge quando tocamos a espiritualidade. Uma escrita que se reticule analogamente a
reticulagdo do pensamento simondoniano, ¢ uma escrita transindividual — que correlaciona,
portanto, o pré-individual e o individual dos movimentos textuais. E para esta escrita —

estética, filosofica e espiritual — apenas seria possivel exceder o pensamento simondoniano.

Era preciso realizar a apneia filosofica. Entdo, dedicamos a Parte II deste trabalho ao
comentario da ética simondoniana, tentando apontar - operando um redimensionamento da
Parte I - como a ética constituia os sentidos do devir. Era uma tentativa de ir apontando como
a analogia entre ética e ontogénese sempre esteve presente mesmo que silenciosa, ou
momentaneamente silenciada. Foi uma feliz surpresa descobrir que as seis paginas de ILFI

dedicadas a problemadtica €tica eram uma espécie de ultracondensada analogia do movimento
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do livro. A Parte II foi assim se tecendo como uma rede de analogias para elaborarmos uma

ontogénese da ética.

Comecamos o primeiro capitulo mostrando como a analogia entre ética e ontogénese
era bastante evidente se considerdvamos a critica simondoniana ao hilemorfismo e ao
substancialismo e sua critica a ética tedrica e a ética pratica. Tentamos mostrar como ambas
as criticas, cada uma a seu modo, engendravam a compreensdo de que as tradi¢des filosoficas
haviam incorrido em uma série de dualismos e dicotomias, para pensar a realidade e os modos
de vida, por terem postulado uma relacdo de oposicdo entre ser e devir — separacao que
ocorria pela substancializacdo destes como termos € nao como conjuntos de relagdes de

relagdes configurados historicamente.

No segundo capitulo, a partir dos desenvolvimentos realizados no capitulo sobre a
metafisica da informagao, tentamos elaborar as condi¢des de existéncia da ética — talvez fosse
mais preciso falarmos em situagoes de existéncia ética. Vimos que a €tica pode operar quando
existe informagdo no sistema do ser em relagdo a uma problematica - fisica, vital ou
psicossocial. A informagao ¢ uma exigéncia de individuagdo, as individuagdes sdo processos
que resolvem as problematicas surgidas no ser, estas problematicas se estruturam como
relacionalidades que sdo significacoes que permitem a comunicagdo entre processos, ou seja,
tornam possivel a compatibilidade de incompativeis que ocorre quando uma problematica ¢é
resolvida. As individuag¢des sao um conjunto de relagdes, o ser dessas relagdes — aquilo que
podemos captar como sentido das relacionalidades — ¢ constituido pelas significagdes. Em
suma, as significacdes sdo a atividade de relagdo que permite aos processos de individuagdo
resolver suas problemdticas — e continuar se individuando. Vimos, com isso, que a ética
ocorre quando um cristal se cristaliza, quando um vegetal realiza um tropismo, quando um ser
humano age em relagdo a um coletivo, enfim, a ética existe quando h4d comunicacgao,
informagdo e significagdo, e estas instancias antecedem os vinculos que o pensamento
humano cria. Nesse momento, foi possivel falar de uma das consequéncias mais radicais da
filosofia simondoniana: ndo apenas a comunicagdo, a significagdo e a informagdo sao
instancias que antecedem e independem do pensamento humano, mas a propria ética ndo €
uma dimensao exclusiva da existéncia humana. Uma pedra, um tijolo, uma planta, um animal,
um objeto técnico, todos eles sdo seres éticos. A filosofia simondoniana nos oferece, assim,
um radical convite para ressignificarmos nossa relagdo com o mundo e com todos os seres que

o habitam.
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No entanto, para sermos condizentes com a filosofia simondoniana tinhamos que
explicitar uma disjungdo presente em sua ética. Para Simondon existe uma diferenca entre
existir eticamente € captar o sentido da existéncia ética. Digamos claramente: por mais que
todos os seres existam eticamente, apenas para o sujeito ¢ possivel captar o sentido de seus
processos ontogenéticos como um sentido €tico. Apenas o sujeito ético — e lembremos que
ndo ¢ uma exclusividade do ser humano a existéncia enquanto sujeito — pode
autoproblematizar suas problematicas, pode desdobrar as significacdes em sentidos. Apenas o
sujeito € incompativel com suas compatibilidades e incompatibilidades, incompativel com
seus processos de individuacdo, fazendo com que um novo tipo de problematica surja. Apenas
para o sujeito a relagdo analdgica entre ética e ontogénese ocorrerd como uma comunicagao

que exige um processo de coindividuagao.

Tendo isto em conta, ainda no segundo capitulo, desenvolvemos uma analise dos dois
modos da comunicagdo entre €tica e ontogénese ocorrer: a reciprocidade € a mutuagdo. A
reciprocidade era, entdo, definida por um isodinamismo reciproco que ocorria entre as
operagdes ontogenética e €tica. Para os seres nao sujeitos, a correlacionalidade entre ética e
ontogénese ¢ necessaria, ou seja, a dindmica entre estruturas € operagdes em um processo de
cristalizagdo ¢ necessariamente andloga a dindmica entre normas e valores como sentido desse
processo. Por outro lado, a mutuacdo ¢ uma comunicagdo transoperatoria contingente; isto
quer dizer que a correlagdo entre as operacdes ética e ontogenética pode ocorrer de modo em
que uma operagao aja excedendo a outra operacdo e se excedendo na outra operacgao
correlata. A correlacdo entre as duas operagdes — que resolvem problematicas — ¢ ela mesma
problematica. O sentido era definido, assim, como um modo do sujeito se implicar nessa
correlagdo, um modo autoproblematico. As significagdes relacionais, no sentido, disparam
novas atividades de relagdes que sdo as acdes do sujeito. Seria como — e isto ¢ uma
compara¢do ¢ ndo uma analogia — o cristal transformando sua atividade de cristalizagdo no
curso mesmo de um processo de cristalizacdo. Isto ndo pressuporia uma atividade consciente,

pois a consciéncia € apenas uma das fungdes vitais de autoproblematizagao.

No terceiro capitulo, nos dedicamos a apresentar a operagao ético-politica. Mostramos,
primeiramente, como ha uma relacdo de complementaridade e transdutividade entre normas e
valores; isto significa que a defasagem da operagdo ético-politica ndo poderia ser captada
somente pelas normas ou pelos valores. Com esta compreensao, nos dedicamos a analisar

especificamente o conceito de norma e o de valor para podermos compreender melhor a
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relacdo de complementaridade entre ambos e, finalmente, compreender as processualidades
proprias da operacdo €tico-politica; operagdo que podia se abrir a novas problematicas e

novos devires a partir de uma informagao ou de uma agdo.

Com estas andlises realizadas, partimos para a discussdo central de como ¢ possivel
conhecer a ética e como ¢ possivel valorar as a¢des. Tentamos mostrar que, mesmo a ética
simondoniana ndo se vinculando aos problemas do juizo, isto ndo significava que ela
sucumbia a um puro relativismo. A ética relacional — ou como vimos, depois, reticular — que
Simondon constréi nao ¢ uma ética individualista ou subjetivista. Ele encontra seus proprios
parametros de avaliacdo e de conhecimento no que Simondon compreende como rede de atos
e sentido moral destes atos. Vimos como a inscricdo de uma acdo em uma rede de atos e sua
dimensao moral eram condigdes para o devir do sujeito A liberdade do sujeito era vista, entdo,
como uma autoproblematizacao de si que o permitia arriscar todos os possiveis em um
processo de transformacdo, conservando-se na transformac¢do e em relacdo as problematicas
coletivas, para, assim, ndo devir individuo absoluto. Com isto, a vida e o viver podiam ser

apresentados como um nascimento perpétuo € um renascimento perpetuado.

Por fim, o quinto capitulo foi uma espécie de protoconclusdo no qual retomévamos as
problematicas que haviam sido disparadas em nossa encruzilhada filosofica. Apontavamos
para a possibilidade de reler os conceitos, por assim dizer, “epistemologicos” de Simondon
como conceitos ético-ontogenéticos; vimos como a metaestabilidade, a transducdo e a
analogia podiam ser captados em seus sentidos ético-ontogenéticos. Abordamos algumas
consequéncias da compreensdo de que a ética ¢ uma dimensdo presente na existéncia de todos
os seres. Na sequéncia, arriscamos apontar como a ¢€tica simondoniana, correlata a
ontogénese, poderia ser mais bem definida e caracterizada a partir do conceito de reticulagao.
A ética reticular ja nos permitia nos aproximar de um dos modos de reticulacao da realidade:

a espiritualidade.

O que Simondon denomina “espiritualidade” nos pareceu ser o ponto culminante deste
trabalho. O ponto, talvez, a partir do qual tudo poderia ter comecado a se transduzir. A
espiritualidade ¢ o sentido da relacdo analdgica entre ética e ontogénese, e desta correlagdo
nasce o sujeito. A espiritualidade ¢ um modo de o sujeito habitar a autenticidade paradoxal de
ser, Unico e nao unico, individuo ¢ membro do coletivo, de ser 0 mesmo ¢ o outro de “si

mesmo”. E um modo de coexistir nas dimensdes pré-individual, individual e transindividual



234

do ser. A espiritualidade trazia uma nova problematica para o sujeito: como viver
autenticamente quando a autenticidade ndo ¢ mais a coincidéncia entre individuo e sujeito, a
identidade do sujeito consigo mesmo, a equivaléncia entre um “eu” e seus modos atuais de
vida? Desta pergunta talvez tivéssemos que ter partido. Ou talvez desta pergunta partimos e
apenas pude perceber isto agora quando outros processos e transformagdes comecam a se

tecer.

Dissemos que um problema maior sustentava as trés problemadticas que foram se
escrevendo e inscrevendo neste trabalho. Toda ontogénese implica uma ética e toda ética
carrega consigo uma ontogénese. As distintas maneiras da ética e da ontogénese se
correlacionarem sdo as distintas maneiras de se compreender os modos possiveis de vida de
um sujeito. Mesmo a separacao irredutivel entre ética e ontogénese denota um tipo de sujeito
que poderiamos chamar de tragico. A plena coincidéncia e homologia entre ética e
ontogénese produz o sujeito neoliberal. H4 questdes radicalmente politicas implicadas nos
modos em que podem ser correlacionadas ética e ontogénese. No caso de Simondon, esta
correlagdo se da por analogia, pela relagdo transoperatéria que faz uma operagao exceder a
outra ¢ se exceder na outra, pelo sujeito como atividade autoproblematica, ou seja, pelo
problema da autenticidade paradoxal do sujeito. Quisemos aqui construir a leitura que propde
que a relacdo analdgica entre ética e ontogénese ¢ correlata ao problema da autenticidade do
sujeito, ou seja, o problema da vida na espiritualidade. Esta ltima correlacdo ¢ talvez a nova

encruzilhada filosé6fica da qual se dispara um novo problema, um outro viver.
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Transindividuando: a autenticidade paradoxal do sujeito ético e a

espiritualidade como alternativas ao sujeito cinico e ao sujeito neoliberal

. viver se transduzindo. Ha4 um problema fundamental em nosso tempo: como ¢
possivel viver autenticamente? Do crescimento vertiginoso das redes sociais a polarizagdo do
espectro politico, da autenticdo de si pelas curtidas e compartilhamentos dos outros nas redes
sociais as lutas identitarias e de empoderamento, todas e todos parecem estar buscando para si
uma vida auténtica e denunciando a inautenticidade da vida dos outros. Talvez possamos
dizer que, se um dia, as lutas politicas estiveram radicalmente vinculadas a busca de
autonomia para os modos de vida, hoje, a busca de autenticidade para os modos de vida se
tornou eixo central da politica — ou, a0 menos, apareceu como aspecto complementar
necessario para lutarmos por uma vida justa. Mesmo as lutas contra o racismo estrutural da
sociedade brasileira, conta as violéncias sistematicas perpetradas pelo Estado genocida, contra
a oligopoliza¢do da economia, enfim, lutas contra a desigualdade social, econémica e racial,
vém acompanhadas de discursos, justificativas, argumentos e enfrentamentos que convocam
os valores de uma vida auténtica. Nesse sentido, o sujeito simondoniano aparece como um
problema ético: que outra vida € possivel? A ontogénese e a ética simondoniana formulam o

problema politico por exceléncia: como outra vida devém possivel?

Em nossas sociedades neoliberais nos dizem que apenas dois modos de vida, duas
formas de subjetivacdo sdo possiveis; toda vida que ndo se localize em um desses polos €
marcada com o selo do impossivel ou do economicamente inviavel e improdutivo - o que para
o neoliberalismo ¢ a mesma coisa. Por um lado, dizem-nos que uma vida auténtica ¢ aquela
que aposta no individuo como uma empresa de si mesmo. Para o principio basico do
neoliberalismo, que ¢ a concorréncia, o sujeito coincide plenamente com o individuo que faz
de sua vida uma luta pelo crescimento de produtividade, pelo bom desenvolvimento de suas
funcdes vitais (tecnoldgica e sinteticamente controladas), pela exposicdo do eu com a
espetacularizacdo da intimidade. Ou seja: o sujeito vive e trabalha para se individualizar como
uma empresa lucrativa e para conformar sua vida como uma mercadoria que procura
aumentar seu valor de mercado. O individuo ¢ uma empresa, sua subjetividade ¢ uma
mercadoria, sua vida ¢ uma busca de valor econdmico. Esse ¢ 0 modo de vida hegemonico e ¢

produto da racionalidade neoliberal; a autonomia do sujeito ¢ aqui o seu existir dentro da
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logica da concorréncia, sua autenticidade ¢ sua individualidade como produto desejado e
valorizado pelo mercado — que ja domina todos os aspectos da vida: o amor, a politica, a

cultura, o pensamento, a espiritualidade...

Por outro lado — e na maioria das vezes como consequéncia do rechago consciente ou
inconsciente do modo de vida hegemonico — existe a subjetividade cinica. Para este modo de
subjetivacdo, hd um esgotamento das possibilidades criticas da racionalidade hegemonica e do
modo de vida do individuo como empresa. Existe uma melancolia euférica que goza da perda
irremediavel de qualquer possibilidade de autenticidade, verdade e autonomia nas sociedades
atuais. No momento em que se faz a constatacdo da intransparéncia de toda sinceridade, o
unico discurso possivel passa a ser o da total insinceridade dos modos de vida. A
inautenticidade absoluta ¢ a autenticidade do sujeito cinico. Existe, entdo, a pretensdo de uma
alienacdo autoimposta que diz que “somente ¢ possivel ser racional, sendo cinico; somente €
possivel ser auténtico, sendo inauténtico”. Essa racionalidade gera um modo de vida no qual o
sujeito coincide ontologicamente com o individuo neoliberal, mas se distingue dele por sua
ética.

Convoquemos aqui dois conceitos da ética simondoniana que nos ajudardo a
compreender melhor estes tipos de subjetividades e também como o sujeito simondoniano
constroi uma a alternativa a essas subjetividades. Ambos, o sujeito neoliberal e o cinico,
operam a partir de uma identificagdao entre individuo e sujeito; o crescimento das patologias
psicossociais estdo ai para comprovar que no neoliberalismo existe um impossivel inexoravel:
que o sujeito ndo seja um individuo. A performatividade do individuo pode ser multipla,
inauténtica, contraditdria, paradoxal, transgressiva, etc., etc., mas sua unidade e identidade
devem ser garantidas para que o sujeito possa ser representado, midiatizado, securitizado e
endividado - um pouco como ocorre com a globalizagdo: o capital ¢ global, mas a soberania
dos paises permanece fundamental para que possam existir dividas, conflitos, guerras, € uma
falsa disputa concorrencial. Como ja dissemos: ontologicamente o sujeito neoliberal e o
sujeito cinico seguem identificados com sua individualizacdo. Politicamente, esse

descompasso entre ontologia e ética € a base das distintas formas de alienacao.

Dois dos conceitos éticos fundamentais de Simondon sdo a norma e o valor; com eles
podemos pensar esses dois modos de vida. Eticamente, o sujeito neoliberal e o sujeito cinico

se diferenciam. Os dois valores basicos de um modo de vida neoliberal sdo a concorréncia (o
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que implica uma empresarizacao de si mesmo) e a estabilizacdo de apenas uma normatividade
vital (o que implica uma normalizagdo da vida). Engana-se quem cré que a normatividade
neoliberal, por se constituir como o mercado, ¢ aberta, fluida e estd em permanente crise. A
normatividade neoliberal coincide com um tipo de devir, que Simondon denominaria como
“devir absoluto”. O devir como operagdo do mercado ¢ um devir sem devir, ¢ uma obrigagao
de devir que apenas opera de uma maneira, e, portanto, normaliza-se. Por outro lado, o sujeito
cinico poderia ser definido pela performatividade contraditéria de sua normatividade. O
cinico ¢ alguém cujos valores estdo mudando perpetuamente, contudo permanece como
regularidade um valor tipico do cinico: a negagdo de todo tipo de normatividade. A norma do
cinico ¢ a negacdao da norma. No entanto, ndo existe vida sem normatividade, deste modo, o

cinico, simultaneamente, nega a norma ¢ a afirma — seu gozo vive na normalidade neoliberal.

O suyjeito ético simondoniano ¢ radicalmente distinto destas duas formas de
subjetividade. Primeiramente, o sujeito possui uma dimensdo individual e de
individualizagdo, mas ndo se restringe a elas. O sujeito ¢, simultaneamente, mais que
individuo e menos que individuo. O sujeito ético simondoniano ¢ uma individuagdo
permanente que possui um devir que ¢ uma individuacao da individuag¢ao. Ontologicamente, o
sujeito ¢ um excesso em relagcdo a si mesmo. De acordo com Simondon, o sujeito surge de
uma verdadeira atividade autoproblematizante — que pode ser descrita como uma exigéncia de
transformagao das normas e valores em operacao nos processos do sujeito. Em uma palavra,
para o filésofo, o sujeito nao € tanto o ser consciente, mas o ser que pode agir produzindo um
devir em seus modos de vida, em suas normatividades. Esse ¢ o sentido ético do sujeito
simondoniano: ele ¢ um ato renovado de transformag¢do do individuo. O sujeito &,
ontologicamente, um excesso que impede que o devir se transforme em um devir absoluto; ¢
uma autoproblematizacdo que impede que o devir tenha uma s6 configura¢dao, apenas uma
forma. O sujeito ¢ uma exigéncia de devir ao devir. Eticamente, o sujeito ¢ a exigéncia de
autenticidade paradoxal para os modos de vida: ser unico e ndo unico, individuado e pré-

individual, o mesmo e outro de si mesmo, transformar-se e conservar-se na transformacao.

Assim, em um primeiro sentido, o sujeito simondoniano ¢ radicalmente distinto do

sujeito neoliberal e do cinico, dado que:
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1. Nao se restringe a ser um individuo — inclusive, o sujeito ¢ um ato de criagdo de novas
normatividades que impedem que o individuo devenha absoluto, realidade fechada em

si mesma (como diz Simondon).

2. O devir do sujeito ético ¢ também distinto, dado que ndo opera do mesmo modo

sempre, o proprio devir estd em devir no ato do sujeito ético.

Esta distingao ¢ consequéncia de outra racionalidade que Simondon constréi com sua
ontogénese. A racionalidade ontogenética ¢ radicalmente distinta da racionalidade cinica e da
neoliberal. Contudo, a ontogénese ndo ¢ apenas uma racionalidade, ela ¢ também uma
cosmovisdo em movimento, um reencantamento do mundo; ela implica uma ética. E ¢
exatamente aqui que o sujeito ético simondoniano pode nos propor outra vida: uma vida cuja
autenticidade ¢ paradoxal. A ética e a ontogénese simondoniana nos convidam a um devir que
¢ sempre uma aposta renovada de transformacdo de si mesmo — desde que, se conservando
nessa transformacao, ou seja, ndo devindo devir puro e absoluto, um devir fechado em si.

Resumidamente, a autenticidade paradoxal do sujeito é:

1. Um transformar-se se conservando na transformagao.

2. Um devir que possui um proprio devir, e ¢ o devir do devir que impede que o devir se

transforme em absoluto, ou seja, nao se transforme mais.

Estes aspectos distinguem o sujeito ético dos modos de vida hegemoOnicos no
neoliberalismo por nao ser apenas uma unidade autocentrada, como o sujeito neoliberal, e por
ndo ser a pretensdao performativa de identidade e unidade autoalienadas do sujeito cinico. O
sujeito ético €, paradoxalmente, uma unidade multipla, uma coeréncia entre o outro € o
mesmo em uma vida em transformagdo. A autenticidade paradoxal do sujeito ético ¢ uma
alternativa aos modos de vida hegemonicos nas sociedades neoliberais. Uma alternativa que

pode ser buscada na espiritualidade:

A espiritualidade ndo é uma outra vida, mas tampouco é a mesma vida, é outra e a
mesma, é a significagcdo da coeréncia entre o outro e o mesmo em uma vida
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superior. A espiritualidade é a significagcdo do ser como separado e ligado, como
unico e como membro do coletivo; o ser individuado é, simultaneamente, unico e
ndo unico; é preciso que possua as duas dimensoes; para que o coletivo possa
existir, € preciso que a individuagdo separada a preceda e contenha ainda o pre-
individual, aquilo pelo qual o coletivo se individuarad religando o ser separado. A
espiritualidade é a significagdo da relagdo do ser individuado com o coletivo e, por
tanto, como consequéncia, também do fundamento desta relag¢do, ou seja, do fato de
que o ser individuado ndo esta inteiramente individuado, mas que contém, ainda,
uma certa carga de realidade ndo individuada, pré-individual, e que a preserve,
respeite-a e viva com a consciéncia de sua existéncia, ao invés de se fechar em uma
unidade substancial, falsa asseidade. A espiritualidade é o respeito dessa relagdo
entre o individuado e o pré-individual (ILF1, p.246-7).
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